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INTRODUCAO
O ESSENCIAL EM E DE AGOSTINHO DA SILVA

Definir, no essencial, a vida e a obra de Agosti-
nho da Silva é uma tarefa delicada e extremamente
complexa. Por um lado, porque o seu percurso hio-
bibliografico é demasiado longo e vasto e, por ou-
tro, porque apontar esséncias e essencialidades con-
duz-nos voluntaria ou involuntariamente a escolhas e
selecgdes. Para definirmos o essencial é necessario
preterirmos o circunstancial e o transitorio. No en-
tanto, na vida e na obra deste autor, €, por vezes,
aquilo que é fugaz e pontual que caracteriza a sua
esséncia. O trabaho torna-se, por este aspecto, mais
dificil de enredar. De modo que, aém de convocar-
mos inevitavelmente aquilo que, aos nossos olhos,
Agostinho é no essencial, optamos por seguir a vi-
s30 que O autor tece da sua propria essencialidade,
para que €ela se apure e desvele 0 mais objectiva
possivel.



Diante de uma vida tdo densa, existem, porém,
obviedades as quais ndo podemos nem queremos
escapar. Uma delas é a de que o pensamento e a obra
de Agostinho ndo se circunscrevem somente a uma
ou outra orientacdo. Sendo assim, salientaremos a
pluridimensionalidade da sua intervencéo cultural, na
medida em que abordarmos as vertentes socio-peda-
gbgica, ético-palitica e filosofico-religiosa como fun-
dos estruturais de toda a sua especulacdo e acco.
Na verdade, se quisermos definir, em esséncia, a
participacdo agostiniana no século xx portugués e
brasileiro, teremos que assumir inapelavelmente a sua
multiplicidade. Porventura, essa é a sua maior es-
séncia.
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O ESSENCIAL DO PERCURSO BIOGRAFICO
DE AGOSTINHO DA SILVA

1.1. Dos anos de formagéo ao conflito
com o Governo Portugués (1906-1944)

George Agostinho Baptista da Silva, filho de Fran-
cisco José Agostinho da Silva e de Georgina do
Carmo Baptista da Silva, nasce no Porto a 13 de
Fevereiro de 1906 (na Travessa da Nova Sintra), mas
pouco permanece na cidade, ja que, ainda nesse
mesmo ano (l4 pelos seus 6 ou 7 meses), a sua
familia muda-se para Barca d’' Alva devido ao facto
de 0 seu pa (alfandegario) ter sido transferido para
a delegacdo da fronteira.

E nas terras da Beira Interior e do Alto Douro que
Agostinho da Silva cresce, que se faz menino e
aprende a ler, aos 4 anos, sob a orientagdo da mae.
E na Barca que, pela primeira vez, contacta com
aquilo que, posteriormente, vira a conceptualizar



como iberismo, afinal, no outro lado do rio, quase
se respira 0 ar de Ledo e de Castela. Até ao fim da
sua vida, Agostinho considerard esta pequena aldeia
como o seu real bergo.

Algum tempo depoais, |4 pelos anos de 1912/1913,
com a promocdo profissional do pai, a familia de
Agostinho regressa ao Porto. Como ja sabia ler e es-
crever, a mae matricula-o no ensino primario (na Es-
cola de Sdo Nicolau) para ganhar consisténcia em
disciplinas como Aritmética, Gramética e Histéria.
Nessa altura, Agostinho da Silva manifesta-se a gl6-
ria da Escola. Aos 7 anos de idade faz 0 exame de
primeiro grau e, como ele proprio afirma, fica dis-
tinto. Em 1914 ingressa na Escola Industrial Mouzi-
nho da Silveira, mas, desagradado com o ambiente
escolar e com 0 método pedagdgico dos professo-
res, o jovem George opta por desprezar o rendimento
escolar, autoconduzindo-se a um insucesso que o seu
pai, inapelavelmente, castiga e ndo compreende. Trés
anos mais tarde, Francisco José Agostinho da Silva
matricula o filho no Liceu Rodrigues de Freitas, que
serd por si frequentado até a entrada na Faculdade
de Letras da Universidade do Porto (criada por Leo-
nardo Coimbra).



No ano de 1924, Agostinho entra para a Facul-
dade com o objectivo de cursar Filologia Roméanica,
no entanto, devido a um desentendimento de natu-
reza intelectual com o Prof. Hernani Cidade, trans-
fere-se para o curso de Filologia Cléssica. Serd aluno,
entre outros, de Leonardo Coimbra, de Teixeira Rego,
de Francisco Torrinha e de Urbano Canuto Soares.
A esse tempo, Agostinho dedica-se j& a critica da
Academia, da politica e da sociedade de uma forma
geral, escrevendo sobretudo na Acgcdo Académica,
n'O Comércio (edicdo da tarde d'O Comércio do
Porto), no Porto Académico e na Ideia Nacional.
Termina a sua licenciatura em 1928 (ano em que
passa a colaborar na Seara Nova) e é nomeado pro-
fessor provisdrio no Liceu Alexandre Herculano (Por-
to). No ano imediatamente a seguir, quando os mili-
tares ameacam fechar a Faculdade, é obrigado a
escrever a sua tese de doutoramento (O Sentido His-
torico das Civilizacdes Classicas) em tempo relam-
pago.

Em 1930, para além de publicar A Religido Grega,
frequenta a Escola Normal Superior, em Lisboa. Nesta
instituicéo € aluno de Matos Romao, e prepara o seu
estagio no Liceu Pedro Nunes. Porém, no ano se-
guinte, ruma a Paris, como bolseiro, e estuda na



Sorbonne e no Collége de France. Escreve Miguel
Eyquem, Senhor de Montaigne. Nesta cidade esta-
belece contactos com alguns intelectuais portugue-
ses de renome que ai se encontravam exilados,
mormente com Anténio Sérgio.

Quando regressa a Portugal, no ano de 1933, é
colocado em Aveiro como professor de liceu, onde
ensina durante dois anos. Entretanto, sai, em 1935,
a Le Cabral. Ta lei obrigava que todos os funcio-
narios publicos declarassem que ndo pertenciam a
nenhuma sociedade secreta. Como Agostinho nao
concorda com a lei, ndo assina 0 documento que o
dissociaria aparentemente do comunismo ou da mago-
naria e € demitido do ensino oficial. Na sua perspec-
tiva, embora ndo pertencesse a qualquer sociedade se-
creta, isso ndo significava que, no futuro, ndo viesse
a pertencer. Ajudado por Joaquim de Carvalho, nesse
mesmo ano ganha uma bolsa do Ministério das Rela-
¢Oes Exteriores de Espanha e vai estudar, sob a orien-
tacdo de Américo Castro, para o Centro de Estudos
Historicos de Madrid. Ai, dedica-se essencialmente ao
estudo dos misticos espanhois do século xvi (Frei
Luis de Ledo, Sao Jodo da Cruz e Santa Teresa de
Avila).



Com a eminéncia da guerra civil espanhola, em
1936, Agostinho da Silva volta para Portugal. Nessa
atura, a sua sobrevivéncia depende exclusivamente
do ensino em colégios privados e da assisténcia a
meninos ricos em aulas particulares. Ao mesmo tem-
po, George Agostinho continua a colaborar com a
Seara Nova (tarefa que se estende até 1938), onde
va publicando algumas biografias [A Vida de Moi-
sés (1937), A Vida de Francisco de Assis (1938)],
cria 0 Nucleo Pedagdgico de Antero de Quental
(1939), participa das reunides em casa de Antonio
Sérgio e comega a elaborar Iniciagdo — Cadernos de
Informacdo Cultural (1940).

Entusiasmado com os principios do Nucleo Peda-
gdgico de Antero de Quental, Agostinho concebe uma
missdo socio-pedagogica aternativa que se estende
até 1943: escreve folhetos de iniciagdo cultural, rea-
liza palestras por todo o Pais, colabora em progra-
mas de radio, tenta manter uma escola (Escola Nova
de Sdo0 Domingos de Benfica) de tendéncias peda-
gbgicas novas e contrastivas com aquelas que vigo-
ravam no ensino oficial portugués. Toda esta empresa,
aliada as edigdes de O Crigtianismo (1942) e de Dou-
trina Cristd (1943), vai despertar a curiosidade da
policia politica de Salazar sobre a pessoa e a ac¢do



de Agostinho da Silva. Deste modo, o professor
passa a ser perseguido e espiado (este processo ini-
ciase em 1939 e termina apenas em 1970). Para a
PVDE (Pdlicia de Vigilancia e Defesa do Estado),
Agostinho era um defensor do comunismo e do anar-
guismo, tdo simplesmente porque a sua intervencao
cultural e a edicdo dos folhetos sobre o cristianismo
pareciam apontar propostas subversivas. Embora
negasse tais acusagoes, sobretudo depois da apreen-
sd0 da sua hiblioteca (onde existiam cinguenta e sete
titulos de literatura russa), a pressdo agudiza-se de
tal maneira que Agostinho € preso, no Aljube, a 24
de Junho de 1943. Fica encarcerado durante dezoito
dias e é condenado a pena de residéncia fixa, que
cumpre no Algarve e no Minho.

1.2. A vivéncia da América do Sul: Argentina,
Uruguai e Brasil (1944-1969)

Para além de publicar, em 1944, Conversacao com
Diotima, George Agostinho da Silva mostra-se desilu-
dido com Portugal e auto-exila-se na América do Sul.
O destino é o Brasil. Na viagem que o leva para o
Atlantico Sul, pernoita no Senega e aproveita a peque-
na estada para conhecer a cidade de Dakar. Instala-se
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no Rio de Janeiro mas, pouco tempo depois, ruma
para S0 Paulo, onde estabel ece contacto com alguns
intelectuais. Contudo, pelo facto de o Brasil ndo cor-
responder as suas expectativas, no ano seguinte, passa
pela Argentina e muda-se para o Uruguai. Lecciona
na Escola de Estudos Superiores de Buenos Aires.
Em simultaneo, em Portuga sdo editados, no ano de
1945, Diério de Alcestes, Glossas e Sete Cartas a
um Jovem Filésofo. Em 1946, deambula pelo Urugual
e trabalha nos Colégios Libres de Montevideu. Por
considerar, todavia, 0os dois paises confusos e desor-
ganizados, Agostinho regressa ao Brasil, em 1947.
Neste ano, acomoda-se definitivamente em terras bra
sileiras. Instala-se em S&o Paulo, mas, tempos depois,
muda-se para a Serra de Itatiaia (Penedo), onde for-
ma uma comunidade de cariz monastico e ecumé-
nico com Judith Cortes@o e com os intelectuais bra-
sileiros Dora e Vicente Ferreira da Silva.

Em 1948, Agostinho abandona a Serra e fixa-se
no Rio de Janeiro. Trabalha no Instituto Oswaldo
Cruz (dedicando-se a0 estudo de Entomologia), en-
sina Filosofia da Educagéo na Faculdade Fluminense
de Filosofia e colabora com Jaime Cortesdo, na Bi-
blioteca Nacional, no aprofundamento da obra de
Alexandre de Gusméo.
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Quando surge a possibilidade de integrar o corpo
docente da Universidade da Paraiba como professor
de Histéria Antiga e de Literatura Portuguesa, ele ndo
hesita. Assim, em 1952, Agostinho muda-se para Jodo
Pessoa e vive uma das maiores experiéncias da sua
vida. Chega a afirmar que foi na Paraiba que se li-
bertou da armadura de ser portugués e que, simul-
taneamente, compreendeu o verdadeiro sentido de
Portugal. Nessa altura, ensinava também em Pernam-
buco (chegando a viver, dias, em Olinda).

Em 1954, sem abandonar oficialmente Jodo Pes-
soa, colabora, ao lado de Jaime Cortesdo, na orga-
nizacdo da Exposi¢do Histérica do IV Centenério da
Cidade de Sdo Paulo. No ano imediatamente a se-
guir, e por sugestéo e recomendag&o de Hernéni Ci-
dade (também instalado no Brasil), encaminha-se
para o Sul com o objectivo de ajudar a fundar a
Universidade de Santa Catarina. Por 18, ensina Lite-
ratura Portuguesa e Filologia Roménica. Ainda no Sul,
em 1955, a pedido do secret&rio da Cultura do Rio
Grande do Sul, escreve Um Fernando Pessoa.

Nesse periodo, Agostinho da Silva assume functes
de director de Cultura do Estado e trabalha na Direc-
¢do-Geral do Ensino Superior, do Ministério da Edu-
cacdo. Em 1956, publica Ensaio para uma Teoria do
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Brasil, que sb viria a ser editado em Portugal dez
anos mais tarde e, em 1957, publica Reflexdo a Mar-
gem da Literatura Portuguesa. Permanece em Santa
Catarina até 1959, ano em que se muda para Salva-
dor. No Nordeste, cria o Centro de Estudos Afro-
-Orientais (CEAOQ) e da aulas de Filosofia do Teatro
na Universidade da Bahia.

Em 1960 é editada a compilacdo As Aproximacoes.

Ora, 0 seu interesse pela politica externa do Brasil
(mormente no que respeita a Africa) aproxima-o do
Presidente da Republica Janio Quadros, do qual se
torna assessor para a politica externa africana, em
1961.

O seu rumo &, entdo, Brasilia Embora a Univer-
sidade ja esteja fundada (Agostinho havia lido e con-
cordado com todos os estatutos e objectivos, ape-
nas sugeriu que a Universidade fosse coroada por
uma Escola, por um Centro e por um Instituto de
Teologia), na nova cidade, colabora com individuali-
dades como Darcy Ribeiro, por exemplo, na sua
redefinicdo e na concepgdo dos centros de estudos.
Especificamente, cria o Centro Brasileiro de Estudos
Portugueses. Esta Ultima iniciativa vai trazé-lo, no
ano de 1962, a Portugal, ja que existe o objectivo,
por parte do Governo Portugués, de discutir os es-
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tatutos do Centro recém-criado. Nesse mesmo ano
sai, em Salvador, a compilagdo SO Ajustamentos.

Como bolseiro da UNESCO, no ano de 1963,
desloca-se a0 Japdo. Na cidade de Toquio, da aulas
de Portugués e aproveita a viagem ao Oriente para
visitar também Macau e Timor.

Agostinho da Silva passa os primoérdios da década
de 1960 em Brasilia, dedicando-se sobretudo a Uni-
versidade e ao Centro de Estudos. Como, em 1964,
se instala no Brasil uma ditadura militar, as suas
accOes pedagdgica e intelectual comecam a ser ques-
tionadas e até pressionadas. Por este motivo, Agosti-
nho da Silva assenta moradia entre Cachoeira (no Re-
cdncavo baiano), Salvador (onde concebe a formacéo
do Museu do Atléntico Sul, no Forte de S&o Marcel o)
e Brasilia. Em Cachoeira, funda a Casa Reitor Edgar
Santos. Em 1965, com assinatura pseudonimica,
escreve As Folhas de S Bento e Outras. Em 1968
é eeito, por intermédio de Adriano Moreira, mem-
bro da Academia Internaciona de Cultura Portuguesa.
No mesmo ano, vai aos Estados Unidos da América
leccionar em cursos de mestrado e doutoramento do
Queens College (Nova lorque).

Incomodado com a ditadura, George Agostinho sai
do Brasil em 1969 e regressa a Portugal.
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1.3. O regresso a Portugal: os anos
de reconhecimento popular (1969-1994)

Quando chega a0 seu pais de origem, reina a pri-
mavera marcelista e Agostinho dedica-se essencial-
mente & escrita. No inicio da década de 1970, es-
creve curiosamente aquela que viria a ser a sua Ultima
obra, em formato de livro e conceptual mente sistema-
tizada, Educacéo de Portugal. Nos anos que se se-
guem, escrevera apenas pegquenos ensaios e enredar-
-se-a no enfatismo da sua demanda epistolar. Entre
muitos exemplos, salientamos a sua participagdo na
revista Vida Mundial (1970-1972) e os escritos Pro-
posicéo (1974), Pensamento em Farmacia de Provin-
cia (1977), Fantasia Portuguesa para Orquestra de
Histéria e de Futuro (1982), Dez Notas sobre o Culto
Popular do Espirito Santo (1984), Cartas Varias
(1986-1987), E a Hora (1987-1988).

E j& depois da Revolucgo dos Cravos que Agosti-
nho regressa ao ensino, ainda que honorifica e in-
formalmente. Em 1976 é reformado pelo Governo
Brasileiro. S6 uns anos depois € que o Governo Por-
tugués lhe restitui 0s retroactivos respeitantes aos
anos da ditadura do Estado Novo.

Aproximadamente quarenta anos depois (1982) de
ter estado fugazmente em Dakar (1944), regressa ao
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Senegal com o apoio da Fundagdo Calouste Gulben-
kian. Durante um més, ministra na Universidade de
Dakar um curso intitulado «Fernando Pessoa— Men-
sagem, Histéria, Ideologia, Mitologia e Projecto».

Apesar de ter estado ausente de Portugal durante
quase trés décadas, continua a ser um intelectual
reconhecido e conceituado, de tal modo que, em
1983, é nomeado director do Centro de Estudos
Latino-Americanos do Instituto de Relagdes Interna-
cionais da Universidade Técnica de Lisboa e do
Gabinete de Apoio do Instituto de Cultura e Lingua
Portuguesa (ICALP).

Manifestando-se desinteressado em relacdo a pré-
pria finanga, as Ultimas duas décadas da sua vida séo
destinadas a vigjar — regressa ao Brasil (1981) e vai
a Mocambique (1988) —, a escrever e a sedimentar
a futuridade da Era do Espirito Santo. Mas a outra
face da medalha também resplandecerd, mesmo que
Agostinho a ndo tenha solicitado: recebera medalhas,
titulos e homenagens (é-lhe oferecida, em 1987, a
gré-cruz da Ordem de Santiago de Espada e, em
1988, é eleito membro da Academia da Marinha,
apesar de ndo ter sido objectivamente marinheiro),
participara em programas de televisdo (em 1990, na
Réadio Televisio Portuguesa, protagoniza o programa
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Conversas Vadias), serd reconhecido como filésofo
popular.

Em 1992 renacionaliza-se portugués.

No ano de 1994, no dia da ressurreicdo do Se-
nhor (3 de Abril), morre em Lisboa, e 0 seu corpo,
sob uma lapide que reza 0s seus proprios versos
(«Atingira um siléncio tdo de espanto / que era todo
universo a sua volta/ um seduzido canto»), é lanca
do aterra do Cemitério do Alto de Sdo Jodo. Onde
ainda hoje esta. Téo longe do Cemitério de Santo
Cristo (Barca d’'Alva), que outrora idealizara como
uma das suas moradas perpétuas.
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2

A OBRA DE AGOSTINHO DA SILVA
NO SEU ESSENCIAL

2.1. Agostinho da Silva: o educador

Durante a maior parte da sua vida, George Agosti-
nho foi conhecido e tratado como professor. Na ver-
dade, se avaliarmos a sua ac¢do na totalidade, con-
cluimos que aquilo que sempre fez foi ensinar e
aprender. Sempre. Ensinou quase tudo: literatura, filo-
logia, linguas, histéria, filosofia, educacdo, politica,
religido, arte. E aprendeu com tudo o que natura-
mente Ihe interessava: entomologia, pintura, escutis-
mo, antropologia, musica, histologia, cultura po-
pular...

Agostinho da Silva foi decerto professor quase
toda a sua vida. Contudo, s comegou a ensinar ja
depois de a sua veia intervencionista em termos so-
ciais e culturais estar alicercada. Antes de ser objec-
tivamente professor, Agostinho ja era um critico do
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modus vivendi portugués, em particular da academia
e da falsa intelectualidade. Por este motivo, j& nesta
época a educagdo o preocupava, especificamente o
modo arrogante e hierarquico como os professores
se relacionavam com 0s seus alunos e, devido a ine-
xisténcia dialogal, a consequente inconsisténcia cur-
ricular dos formandos, que se julgavam, por vezes,
embora equivocadamente, sabios.

O nosso autor inicia-se activamente no ensino,
como educador, ainda em 1928. Todavia, cremos que
sd nos primeiros anos da década de 1930 é que a
sua proposta educacional se manifesta, ndo apenas
agucada e critica como anteriormente, mas mais ino-
vadora.

Agostinho da Silva nunca mais se afasta da edu-
cacdo e da pedagogia, de tal forma que, ao longo da
sua vida, entrecruza o seu projecto com os de Pesta-
lozzi, Montessori, Tolstoi, Cousinet, Freinet, do por-
tugués Faria de Vasconcelos em alguns dos seus
segmentos, do plano Dalton, das Escolas de Winnetka
e das pedagogias platénica, montaigniana, espinosis-
ta, rosseauniana— com todos eles, George Agosti-
nho partilha o sentido de liberdade a desenvolver no
aluno, a importancia dada a vida como denominador
de experiéncia e de enriquecimento pessoa e inter-
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subjectivo, 0 enaltecimento da Razdo como guia e
método autogndsico, afinal, o professor serd tao-so
um orientador, o estimulo que desencadeia o cresci-
mento de cada crianca.

De qualquer modo, a sua proposta pedagdgica dos
anos 30 é uma afronta @ movimento educaciona que
regia o sistema do ensino portugués da época. Neste
aspecto, as sugestdes agostinianas sdo densamente
originais (na verdade, o autor tem em mente uma re-
volucdo pedagdgica de pendor racionalista e cienti-
fico), ainda que vivam naturalmente do didlogo com
a sua contemporaneidade.

A partir do momento em que esta discussdo se con-
textualiza temporalmente no periodo em que George
Agostinho se relaciona mais intensamente com Anto-
nio Sérgio, é natural que a filosofia da educagéo e o
pensamento pedagdgico deste tedrico racionalista (ja téo
maduro e estruturado nesta altura) também interfiram
no gjustamento e no alicercar da pedagogia que Agos-
tinho da Silva ja reflectia e maturava ha algum tempo.
Afinal, ambos consideram os mesmos objectivos,
reportam-se a mesma tradi¢do e, uma vez que estéo
inseridos no mesmo contexto socio-cultural, preo-
cupam-se com as mesmas questdes e com 0S pro-
blemas politicos e educacionais que assolam o Pais.

20



Quando, em 1930, Agostinho da Silva escreve
A Religido Grega, esta, de forma explicita, a defen-
der a conduta e a educagdo da Grécia Antiga. Julga,
entdo, Agostinho que, se ao espirito for dado um
bom uso, todas as prisdes mentais, sociais e externas
na generalidade podem ser ultrapassadas. No fundo,
0 método racional podera conduzir o Homem a li-
berdade. A boa pratica da Razéo, ao exercitar-se fi-
losoficamente na companhia dos mestres, conduz o
ser colectivo para a organizagdo da Cidade. Deste
modo, entre os finais dos anos 20 e o inicio dos anos
30, ainda inspirado pelos fundamentos pedagdgicos
da civilizagdo grega, Agostinho cré que as bases da
unidade social radicam na filosofia e na educacéo.
Pensamentos e aclamagBes desta natureza colocam
0 autor em didlogo franco com Sérgio.

Em Educacéo e Filosofia, escrito de 1920, Ant6-
nio Sérgio aponta o primado da Razdo, isto &, pro-
pde a indissociabilidade da Filosofia e da Educagéo.
Inspirado pelos textos de Platdo, Sérgio idealiza um
sistema educativo muito similar aguele que o filésofo
grego expde, sobretudo n' A Republica. Deste modo,
a Filosofia é a ciéncia que norteia 0 processo pedagd-
gico, ou sgja, a Filosofia estd ao servigo da constru-
¢do da cidadania, da ética, da sociedade e da educa
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¢do. Sinteticamente, € a matriz do Homem como ser
universal.

A partir desta Optica, Anténio Sérgio defendera a
existéncia de uma Sociedade Universal, de uma Repl-
blica, de uma Sociedade Racional, a qual todos os
homens pertencer&o desde que se deixem guiar pelos
designios da Raz&o. Mas o autor dos Ensaios corro-
borara ainda mais a doutrina socratico-platonica
guando afirma que a objectivacdo desta Sociedade de-
pende do uso de um método adequado (filosofico)
pelos professores. Na verdade, a renovacdo social
esta dependente do processo pedagdgico defendido
em moldes racionais. A tarefa dos mestres consiste
em incentivar os alunos para a descoberta da sua pré-
pria gnose. Diante destes pressupostos, a Filosofia é
uma maiéutica, ja que tem como objectivo, através
da Educacgdo, formar uma sociedade consciente e
livre. Ao modo platonico, Sérgio cré que a verdadeira
comunidade é uma inter-relacdo racional.

Aparentemente, Agostinho considera as teses de
Sérgio demasiado intelectualistas, acredita até que o
mestre racionalista ndo consegue superar 0S postu-
lados platonicos em alguns aspectos. Contudo, a
sugestdo sergiana ndo se cinde completamente da
realidade. Apesar de, no seu conceito, a Razéo ser
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uma faculdade exclusivamente pura (criadora), ela
possui, de igual modo, apeténcias para 0 pragmatis-
mo. Para tal, basta citarmos a sugestdo pedagogica
pensada por Antonio Sérgio. Agostinho da Silva
acrescentara ainda que a Razéo conceptualizada por
Sérgio ndo € apenas um instrumento formalmente
puro, mas é também algo metagndsico e mistico.
Sérgio tende a concordar, embora timida e receosa-
mente. Se 0 racionalismo sergista ndo se expusesse
a partir das coordenadas que Agostinho prople, serd
que fazia sentido projectar-se a Escola como epicen-
tro da comunidade racional, ou como sociedade que
se ramifica em sindicatos, cooperativas, laboratérios,
escritorios ou oficinas, tal como Sérgio sugere?
Por via de uma inversdo do comum conceito de
racionalidade, Sérgio e Agostinho créem reformar
social, ética, educativa e culturalmente o tempo pre-
sente e o futuro. Essa reforma sd sera exequivel se
a implantagdo do cooperativismo for uma realidade.
A doutrina cooperativista comega a ser explanada
por Anténio Sérgio, por volta de 1927 (quando ele
estava exilado em Paris e, provavelmente, depois de
se ter interessado pelo Movimento de Rochdale e de
ter lido grandes tedricos como Fourier, Proudhon,
Fauquet e os franceses da Escola de Nimes— so-
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bretudo Gide), porém, ja na obra Educacédo Civica
(1915) o autor faz mengdo a necessidade de existir,
no universo escolar, uma base de cooperagdo. Nesta
atura, Sérgio ja pensava que 0 cooperativismo era o
sustentaculo de qualquer sociedade democrética. Para
compreendermos a proposta sergiana, basta esclare-
cermos, ainda que de uma forma resumida, que o
cooperativismo é um sistema sicio-econdmico que
estabelece a liberdade de todos os homens sobre si
proprios e sobre aquilo que produzem. Comunitaria
mente, cada homem é dono de s préprio e da sua
producéo.

No sistema de cooperativas, o bem particular
coincide com o bem geral. Na medida em gque o ob-
jectivo final ndo é a produgdo de lucro num sen-
tido estrito, ndo ha competicdo entre produtores e
vendedores. Diante destes argumentos, concluimos
gue o cooperativismo sO podera vingar se florescer
como principio pedagégico. Como se trata da abo-
licdo do capitalismo e do lucro desenfreado e desu-
mano, é imperativo que a sua congeminagdo seja de
natureza principial. Se assim ndo for, ndo havera
revolucéo. Seguindo este escopo, Sérgio concebe
um conceito de cooperativa que surge, primeira-
mente, como nicleo familiar e escolar e que, numa
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fase posterior, se alarga a comunidade em geral e a
todas as sociedades.

Agostinho da Silva entusiasma-se, entdo, com este
sistema econdmico-social que visa acolher todos os
homens de uma forma semelhante e que tem a Es-
cola como modelo. Por isso, escreve, em 1942, As
Cooperativas (Caderno de Iniciagdo Cultural) e passa
a defender a doutrina cooperativista de Sérgio como
a tese mais profunda e proficua do seu pensamento
sécio-pedagbgico. Para além das inimeras referén-
cias que faz a esta doutrina ao longo da sua vida
intelectual [especificamente na obra de 1942 supra
citada, Educacéo de Portugal (1970) e em Proposi-
cao, de 1974], Agostinho da Silva também a incor-
pora praticamente. Lembramos que, apds ter sido
expulso do ensino oficia, funda, no Colégio Infante
de Sagres, um sistema cooperativo, e que, em 1937,
cria a Escola Nova de S&o Domingos de Benfica, que
tem como pressupostos pedagdgicos todos aqueles
gue sustentam a proposta sergista. Aos alunos é-lhes
dada uma preparacdo moral, racional, comunitaria e
intervencionista que os solidifique enquanto seres
sociais e conscientes: «O professor nunca intervém
para ensinar, mas somente para gjudar a descobrir e
a aprender. A formagdo moral é obtida pela prética
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Os aunos intervém no governo da Escola, gradual-
mente, segundo 0 seu desenvolvimento; [...] a Es
cola alarga quanto possivel a acgdo extra-escolar dos
seus alunos. Acima de tudo a Escola esforgca-se, com
a colaboracdo de todos que nela trabalham, alunos e
mestres, por ser um meio de ordem, de serenidade,
de cortesia e de justica. [...] A Escola tera atingido
um dos seus fins principais quando a disciplina for
obtida, em cada aluno, pela supremacia da sua ra-
z80 sobre os seus instintos» (Prospecto de Apresen-
tacdo da Escola Nova de Sio Domingos de Benfica,
Lisboa, 1937).

Agostinho da Silva ndo deixara de conceber posi-
tivamente o papel do cooperativismo na evolucéo
democrética da sociedade portuguesa. De tal modo
que, ja em 1970, o autor continua a crer que o Sis-
tema cooperativista €, em termos sociaistas, 0 mais
perfeito de todos. Nesta perspectiva, permanece fiel
a estreita relacdo que antes havia estipulado entre a
Escola e o cooperativismo. No seu entender, todas
as escolas priméarias (na medida em que sdo a base
piramidal do percurso curricular e humano do alu-
no) deviam ser cooperativas de producéo e consu-
mo. Ou seja, deviam ser auto-suficientes. Por um
lado, porque permitiria & crianga um maior contacto
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com a redlidade, talvez até mais importante do que
0 prematuro ler, escrever e contar artificiais (ao fim
e ao cabo, a propria evolugdo do grupo no trabaho
da cooperativa convocaria cada um para o aprofun-
damento das técnicas de registo e comunicagdo); por
outro, porgue atenuaria os problemas econdémicos
daquela microssociedade. Os proprios pais poderiam,
inclusive, trabalhar na cooperativa. Neste sentido, a
visdo cooperativista proposta por Agostinho s se
compreende a partir do momento em que se idealiza
a Escola como guia, em que se concebe a crianca
como primeiro objectivo social e cultural.

Na década de 30, quer para Anténio Sérgio quer
para Agostinho da Silva, a Escola é a grande célula
do cooperativismo e, consequentemente, da Demo-
cracia. Contudo, para este Ultimo, ndo é suficiente,
nem sequer necessario, conceber-se a Educacdo num
sentido estritamente técnico. Se, no entender de Sér-
gio, a filosofia da educagdo radica no tecnicismo e
no pragmatismo, na medida em que, desde crianga,
o aluno é orientado para o trabalho, embora, ndo
necessariamente, para a competicdo — na Escola
aprende o sentido de civismo, o respeito pelos ou-
tros, a nogdo de fraternidade, o conceito de Bem
Geral, no fundo, torna-se um ser cooperante/coope-
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rador e integrante/integrador —, na éptica de Agosti-
nho, a crianca devera ser crianca a tempo inteiro, ndo
se devendo ocupar do sistema adulto em momento
algum. No entanto, isto ndo significa que ela sgja
destituida do sentido de responsabilidade, de autono-
mia e de disciplina. Significa tdo-s6 que ndo deve
abandonar a sua inocéncia e criatividade primordial.

Apesar de algumas diferencas de natureza peda-
golgica, os dois autores concebem anal ogicamente a
Escola, isto é, percepcionam-na como se ela fosse
um municipio, como se fosse um nucleo onde se
dividem e distribuem as tarefas e os problemas (des-
centralizagdo) e, simultaneamente, se vive em demo-
cracia e cooperagdo. Nesta perspectiva, e inspirados
por D. Dinis, os dois autores idealizam a Escola en-
quanto oficina, laboratério, biblioteca ou como um
espaco onde reina, por exceléncia, a Criagdo. Se
Sérgio defende «uma escola Util para a vida», Agos-
tinho faz a apologia da Escola como vida, ndo ha-
vendo, no seu pensamento, cisdo entre as duas. Es
cola é vida.

Agostinho da Silva pensara deste modo até ao fim
do seu percurso intelectual e praxico, contudo, o0 seu
pensamento pedagdgico sofrera as alteracbes proprias
de quem se dedica diariamente a educagdo em geral
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€ ao ensino em particular. Se nos inicios dos anos
40 ja defendia efusivamente uma escola nova, livre,
aberta a0 mundo e a vida, onde cada crianca apren-
de, a partir de si propria e da descoberta que faz,
ao relacionar-se com o que estd ao seu redor, a vi-
véncia da América do Sul vai completar e complexi-
ficar a sua ac¢do enquanto professor. A prova desse
enriquecimento € a edi¢do, em 1970, de Educacéo
de Portugal.

Apesar de ser uma das suas obras mais sistemati-
zadas e consumadas, foi inicialmente considerada um
Tratado de Filosofia, que discutia incipientemente as
guestdes da educacdo. Ndo obstante ser um escrito
de teor filosofico, Educacéo de Portugal questiona
a fundo os verdadeiros problemas e anseios da edu-
cacdo em e de Portugal e aponta caminhos assaz
estruturados sobre 0 pensamento desta tematica que,
aos olhos do autor, ndo esta dissociada da ética, da
religido, da politica e da filosofia. Alias, uma das pri-
meiras conclusdes agostinianas é a de constatar que
a questdo educativa (quica pedagogica) esté estreita-
mente relacionada com a missdo religiosa. O acto de
conhecimento é sempre um acto de religacdo e de
salvagdo. No fundo, o sentido da Escola equaciona-
-se como preparacdo da vinda do Espirito.
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Ao contrario do que € usual, em Educacdo de
Portugal, Agostinho da Silva ndo apresenta um fio
condutor tipico de quem faz pedagogia e de quem
se debruca sobre as questbes da educacdo. Em vez
de se limitar a analisar os problemas educativos, re-
correndo a descricdo dos maes que assolam as es-
colas portuguesas e, apoteoticamente, apontar solu-
¢cdes, George Agostinho assume, em primeiro lugar,
que ndo pretende modelar ninguém com o seu livro
€, em segundo, que a sua reflexdo ndo se refugia
estritamente nos problemas particulares da Escola
portuguesa. Diante desta posi¢cdo, 0 autor assenta
claramente que ndo é sua intencdo dissecar 0s pro-
blemas do ensino em Portugal na contemporaneida-
de, mas antes, debrucar-se sobre o futuro, equacio-
nar aquilo que se deveria fazer para que o sentido
da educac@o melhorasse. Apesar de se referir espe-
cificamente a Portugal, Agostinho da Silva trata de
um conceito universal de educagdo. Provavelmente,
considera que os Portugueses sdo responsaveis pela
edificagdo desse conceptualismo novo.

Quando, no corpo daguele texto, o autor afirma
gue o objectivo da educacdo é fornecer, a cada crian-
¢a, todos 0s meios para que se possa desenvolver e
afirmar no mundo em que habita, permitindo que a
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sua bondade primordial esplenda e seja plenamente,
esta, por um lado, a criticar, de uma forma categé-
rica, o sistema caduco das escolas que deturpam o
verdadeiro sentido da humanidade quando transfor-
mam a fraternidade em dominio, quando idealizam o
ensino como fabrica de fortaleza e, por outro, a
aclamar aideia rousseauniana do Bom Selvagem. No
seu entender, é necessario recolocar-se, positivamente,
a ideia da bondade primeva. Ou sgja, se todos 0s
homens nascem, a priori, bons, porque é que séo
desviados da sua esséncia? Nesta perspectiva, Agos-
tinho da Silva propde que a crianga se preserve en-
guanto tal, que sgja 0 paradigma para o Homem. Na
medida em que este anseio ndo existe, em objectivo,
na contemporaneidade das nossas sociedades, 0 au-
tor equaciona-o para a futuridade, associando-o0, em
simultaneo, ao culto popular do Espirito Santo cria-
do em Portugal, no século xii, pela Rainha Santa
Isabel e por D. Dinis. Posto isto, Agostinho aia o
ideal educativo a uma reforma social e também a um
escopo religioso.

Se educar consiste em dar todos os meios que
facultem a luz do entendimento e da vida, entdo,
nenhuma educagdo obtera as expectativas e os resul-
tados esperados se ndo se terminar, primeiramente,
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com o flagelo da fome. Afinal, s6 com o corpo ali-
mentado, pode o espirito fecundar. A este respeito,
verificamos que Agostinho se refere ao cumprimen-
to de uma das fases do Culto do Espirito Santo
(bodo gratuito, depois de a crianca ter sido coroada
como Imperador do Mundo; neste sentido, poder-se-
-&4 compreender a analogia que o pensador faz entre
a sua proposta e a festa popular portuguesa, isto &,
nos dois casos, 0 desenvolvimento da sociedade
depende da primazia que se d& a criancga, esta é o
verdadeiro objectivo socio-cultural) e, de igual modo,
se reporta a efectividade de uma reforma em senti-
do politico, historico e social. Na sua optica, henhu-
ma reforma ou revolucdo pode ser feita se, em pri-
meiro lugar, ndo houver uma real educagéo do povo.

Para se educar o povo, exige-se, como Agostinho
tanto enfatiza, o fim da fome e a abolicdo da técni-
ca e da didactica. No fundo, questiona-se o sentido
da pedagogia. O autor escrevera, ja na densidade de
Educacéo de Portugal, que pouco cré no valor da
preparacdo pedagogica dos professores. Esta tende
a criar pedantes em vez de homens que amam o
saber. Deste modo, a educagdo do povo devera ter
como linha de ac¢do a liberdade e a criagdo. A Es-
cola ndo devera conduzir ninguém a ser isto ou aqui-
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lo, ndo devera orientar para o futuro nem fazer ci-
sBes com a vida, mas, ao reveés, devera conceder
meios para a objectividade da expressdo criadora e
comunicativa do ser humano. Decerto, a Escola ndo
€ um fim, mas um instrumento.

Por esta reforma devera também passar a distingdo
entre Escola Técnica e Universidade. Na concepcao
de Agostinho da Silva, as escolas técnicas deverdo
constituir-se como auténticos exércitos operacionais,
deverdo ter como objectivo resolver os problemas que
castigam as sociedades. Por este motivo, a sua ac¢do
devera incidir nas éreas fundamentais da abordagem
social, principalmente as que estéo relacionadas com
a economia (para que a miséria deixe de existir), com
a medicina (para que exista um melhor sistema de
sallde), com a engenharia (para que as pessoas te-
nham acesso a melhores meios de comunicacdo e
para que tenham mais tempo livre), com o direito
(para que, caso seja hecessario, quem necessite de
defesa, ndo fique desamparado) e com a educacéo
(para que a crianga, em vez da humilhagdo secular a
gue tem sido votada, usufrua de um ensino huma-
nista). Concebidas enquanto exércitos da técnica,
estas escolas deverdo multiplicar-se descentralizada-
mente tanto quanto a necessidade do Pais. Até por-

33



gue, quer professores, quer alunos, sdo considera-
dos operérios ao servico da nacdo, uns sao pagos para
ensinar, outros, para aprender e estudar.

SO depois de as escolas técnicas j4 estarem verda
deiramente sedimentadas e funcionarem como cen-
tros propulsores da prética, é que fara sentido cria-
rem-se as universidades. Com efeito, estas serdo, na
visdo de Agostinho, pequenas escolas (ndo directa
mente vinculadas ao Estado — este apenas auxiliaria
em termos materiais, caso fosse necessario), também
espalhadas por todo o Pais, onde se dara total liber-
dade a criagdo e maior énfase a Filosofia e & Teo-
logia Ecuménica. Porém, o autor est4 convencido de
gue esta reforma sO se poderd ingtituir se houver tam-
bém uma transformag&o nas bases do ensino. A pro-
posito, dar-se-4 uma relevancia aos ensinos primario
e secundario que, desde sempre, tem sido negada.
Por um lado, a escola primaria tera que ser um lugar
onde a comunidade inteira se reline, quer nas activi-
dades curriculares, quer no lazer, por outro, a escola
secundéria deverd constituir-se como eixo funda-
mental da preparacdo do Homem, dever-lhe-a dar
todos os instrumentos que o conduzam a entender
0 Mundo que ha e, de preferéncia, que o levem tam-
bém a melhora-lo. Neste aspecto, 0 ensino secundé
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rio estara atento a criagdo continua de Deus, ao co-
nhecimento do Mundo na sua generalidade através
da zoologia, da boténica, da geografia, da quimica,
da fisica, da matemética e, posteriormente, também
da literatura portuguesa e universal. A missdo edu-
cativa é, pois, uma missdo religiosa. O ensino é uma
aprendizagem daquilo que ja se sabe, mas, a0 mes-
mo tempo, daquilo que ainda se ndo sabe, que € mis-
tério e enigma.

A materializacdo desta doutrina s6 emergira se
houver uma abolicéo da didéactica convencional, ou
seja, se 0 objectivo do professor ndo se basear apenas
NO Seu ensino e no sucesso da resposta pronta e
imediata, mas fazer que o auno aprenda. Neste ponto
de vista, o docente deixara de ser o usual orador
para passar a estudar ao lado do aluno. Devera so-
mente orient&-lo, dar-lhe todos os meios de que pre-
cisa para que, por si mesmo, estude, investigue e
guestione. No fundo, quanto menos o professor apa-
recer, melhor serd a Escola— lugar de estudo e me-
ditacdo, de reunido com a Natureza e de reforma do
Mundo, em vez do habitua rito de ensino e oraidade.
Para Agostinho da Silva, a Escola é, portanto, o lu-
gar onde se tecem todos os preparativos para a che-
gada do Espirito (a saber, € o lugar onde a crianga
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prepara a sua espiritualidade, onde aprende a conci-
liar e unificar aguilo que é de natureza fisica com o
que é de natureza metafisica), evitando a propaga-
¢do de um ensino punidor e amejando a crianca como
guia do povo, como grande vivente da Humanidade.
No fim de contas, o autor considera que educar é
apontar aos meninos a relevancia de servir, que é a
mesma de imperar. O significado da coroacdo do
Menino, no Culto do Espirito Santo, reside precisa-
mente no conceito de servigco. Imperar é servir. Por
este motivo € que George Agostinho pensa que so
as criangas vivem autenticamente e que o resto so-
brevive; que aqueles que mais naturalmente tém a
intuicdo de ser larvas de Deus (preparados para cri-
salidar e voar) sdo os infantes.

Educacdo de Portugal é um texto inédito e sur-
preendente, mas, de igual modo, velho e reiterador.
Por um lado, porque demonstra as inovagdes, 0s
acréscimos, as reformulagfes que Agostinho, depois
da sua experiéncia pedagdgica na Ameérica do Sul,
introduz na sua concepgdo pedagdgica, €, por outro,
porque todos os conceitos que ja defendia nas dé-
cadas de 30 e 40 persistem quase sem grandes mo-
dificagBes. Apenas introduz a nogdo de ecumenismo
e a vertente religiosa da tarefa pedagdgica. Se, an-
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tes, educar era uma missdo estritamente socio-cultura
e ético-politica, agora também € de natureza espiri-
tual. A Escola é o centro de onde se auscultam os
mistérios divinos, de onde se aprende a ser Homem
na relagdo com o Mundo.

2.2. A accéo politico-cultural de Agostinho da Silva

Desencantado com o rumo que a | Republica se-
guira, na medida em que esta ndo soube livrar Por-
tugal da Primeira Grande Guerra e conduziu o Pais
para uma ditadura militar, Agostinho assenta a sua
ideia de organizagdo socia, politica e religiosa nos
postulados da cultura grega e critica veementemente
o republicanismo. George Agostinho estd, assim, con-
vencido de que a passagem do regime monarquico
para a Republica foi mal preparada pelos republica
nos, chegando a duvidar até da veracidade da existén-
cia de uma Republica, de facto, em Portugal. Con-
tudo, e por mais que tenha sido colaborador no jornal
Accdo Académica (de pendor monarquico) entre
1925-1926 e que, um pouco mais tarde — 1943 —,
se tenha manifestado a favor de uma monarquia pré-
-absolutista, logo, popular e democratica, ndo signi-
fica que, nesse entretanto, fosse um monérquico
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assumido. Se Agostinho chega a afirmar que o Es
tado Novo salvou Portugal do abismo (tdo-s6 porque
al Republica ndo tinha condigdes para conduzir o Pais
para o futuro), nunca chega, porém, a afirmar-se
monarquico. Se tal assuncdo se revela quase expli-
Cita na entrevista que da a Bento Caldas em 24 de
Maio de 1927, no jornal A Moz, nunca chega a objec-
tivala E, por este motivo, que ndo podemos assumir
inapelavelmente a concretude da sua veia monarquica,
embora saibamos que, na década de 20, Agostinho
€ avesso a experiéncia republicana portuguesa. Mas
serd que isso faz dele um monarquico pleno? Lem-
bremos que, se Antero de Quental tivesse liderado a
revolugdo republicana, George Agostinho seria, pro-
vavelmente, segundo as suas palavras, um defensor
da Republica.

Estes ideais sdo atenuados a partir do momento
em que 0 Nosso autor entra, em 1928, para a Seara
Nova. De pseudomonarquico, Agostinho passa a de-
fender o ideario seareiro, isto €, em prol do progresso
cientifico da nagdo, menospreza o tradicionalismo
meramente conservador e indcuo. Assim, e depois
das suas estadas em Paris e Madrid, nos primeiros
cinco anos de 1930, enceta uma campanha de difu-
sdo cultural que se objectiva através da edicdo das
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Biografias (1937) e das conferéncias proferidas por
todo o Pais. Tal empresa vai culminar com a forma
¢do do Nucleo Pedagégico de Antero de Quental,
composto por personaidades como Alvaro Salema,
Fernando Rau, Pedro Nascimento, Castelo Branco
Chaves, Vitorino Magalhdes Godinho, Anténio Sérgio.
Nesta época, para além de se dedicar a publicacdo
dos Cadernos de Iniciacdo, era usual Agostinho da
Silva fazer-se acompanhar por Fernando Rau: enquan-
to Agostinho da Silva discursava, Rau, com a sua
maquina de dlides e de projeccao, exibia imagens alu-
sivas & conversacdo de Agostinho. Na redlidade, de-
vido a esta iniciativa, o autor percorre grande parte
do Pais: Sindicato dos Mineiros de Aljustrel, Socie-
dade Recredtiva de Beja, Sociedade Recrestiva de Vila
Franca de Xira (juntamente com Alves Redol e Soeiro
Pereira Gomes), Sociedade Recreativa Os Franceses,
do Barreiro, Escola A Voz do Operario em Lisboa.
Nesta dltima instituicdo, Agostinho da Silva profere
inlmeras conferéncias, a saber: em Julho de 1939,
na sede da Sociedade de Instrucdo e Beneficiéncia
A Voz do Operério, discursou sobre «Cartas sem pa-
lavras»; em dia que ndo surge mencionado no Livro
dos Relatérios de Contas desta sociedade, deu uma
licdo na Biblioteca Infantil; no dia 29 de Dezembro
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de 1939, realizou uma palestra dedicada a «Histéria
do Canal do Suez»; no dia 16 de Marco de 1940,
deu uma licdo sobre as «Abelhas»; em 1941, falou
sobre 0s «Aspectos da civilizaggo grega»; e, em 1942,
voltou a dar uma licdo na mesma escola, contudo,
ndo ha referéncia do tema a que foi dedicada, e par-
ticipou, ao lado de outros intelectuais, na exposicao
anteriana.

Mas este empreendimento socio-cultural ndo se
dissocia de interesses politicos e religiosos.

Um dos primeiros textos que Agostinho publica
sobre a doutrina cristd aparece escrito, em 1934, na
Seara Nova. Mais tarde incluido em Glossas, esse
pegueno artigo apresenta-se muito generalista. Por
sua vez, e jdem 1942, Agostinho escreve O Crigtia-
nismo, cujos propositos sdo completamente diversos
dagueles enunciados no artigo de 1934. Se este ndo
passava de um artigo de jornal simples e inconse-
quente, o outro, de cariz mais cientifico (ou raciona-
lista, como o apelidam alguns jornalistas catdlicos da
época), € ja uma reflexdo minuciosa sobre a origem
do cristianismo e 0s seus objectivos ético-sociais. Na
verdade, o autor duvida da historicidade da persona
gem divina de Jesus Cristo (facto que vai levantar
grande celeuma nos Orgados informativos de expres-
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sdo catdlica) e direcciona toda a demanda crista para
a esfera da sensorialidade e do real.

Agostinho da Silva faz a apologia da reimplanta-
¢do do cristianismo primitivo, independentemente de
Jesus ter existido ou ndo historicamente, propondo,
simultaneamente, a Igregja Catdlica, um repensar do
caminho que trilhou ao longo de todos esses séculos.
Na sua perspectiva, a lgreja afastou-se do primeiro
cristianismo e enveredou por coordenadas opostas
aos principios cristdos. Diante disto, e sensivelmente
um ano depois, torna a enfatizar postulados desta
natureza no folheto Doutrina Cristd, associando-se,
se ainda houvesse dlvidas, a nogcdo mais primeva de
cristianismo. A publicacdo destas duas obras vai con-
duzi-lo a percorrer um caminho idéntico ao de mui-
tos perseguidos politicos da época: censura, persegui-
¢do, confiscacdo de livros e prisdo.

Cremos, todavia, que 0 motivo do seu encarcera-
mento ndo se relaciona somente com a publicagdo
destes escritos. Para a policia politica de Salazar
existem precedentes que identificam Agostinho como
um subversor e um revolucionario. No entanto, a es-
tocada final que catapulta Agostinho para a Cadeia
do Aljube é a polémica gerada em torno de O Cris-
tianismo e de Doutrina Cristd. A imagem do que fez
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com os outros Cadernos de Iniciacdo, quando pu-
blica especificamente estas duas obras, a sua inten-
¢cdo é criar dternativas de informagdo e de cultura
para 0 povo, tdo escassas, afinal, no Portugal sda
zarista. Jamais saberemos se Agostinho tinha cons-
ciéncia das consequéncias que adviriam dessas edi-
¢Oes, todavia, cremos que o pensador portugués ndo
era ingénuo e que tinha plena consciéncia de que, ao
trazer a luz escritos daguela natureza, iria ser ardua
mente interpelado. No entanto, ndo mostrou receios
e levou adiante os seus projectos. Para si nao era
errado contestar as fontes evangélicas, questionar-se
a data e o local de nascimento de Jesus Cristo, ou,
em Ultima andlise, até discutir a sua existéncia histo-
rica. No entender de Agostinho, a doutrina de Cristo,
independentemente da veracidade histérica ou lend&
ria deste lider espiritual, reside na defesa de uma
religido que visa conjugar a dimensdo terrena com a
celeste (nesta perspectiva, sd € possivel falar-se de
uma evolucdo espiritual se 0 homem tiver as condi-
¢Oes fisicas, sociais e culturais necessdrias para a
abracar), que objectiva conceder a todos os homens
uma melhoria de vida e, de igual modo, a diminui-
¢do0 das suas dores, penas e sofrimentos.
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Nesse aspecto, partindo de uma leitura exegética
dos Evangelhos, Agostinho defende que as propos-
tas de Cristo se constituem, sobretudo, como anuin-
cios de um novo tempo, onde a comunidade serd
livre (as hierarquias sociais e familiares seréo dilui-
das), justa (os problemas materiais e econdmicos nao
existirdo, ja que tudo o que houver sera de todos —
nao se coloca, portanto, a preméncia da propriedade
privada) e espiritual (a demanda do espirito antever-
-se-a como questdo do mundo sensivel, uma vez que
a concrecdo do Reino divino dar-se-a neste mundo,
ou sgja, aguilo que se convencionou chamar de Reino
dos Céus é tao-s0 arealizagdo do pensamento de Deus
na Terra). Todavia, como aguela sociedade nédo es
tava preparada para acolher as propostas de Cristo,
Agostinho cré que houve a necessidade de transferir
esses ideais terrenos para a esfera celeste e divina.
No fim de contas, os Apostolos apresentam uma
tarefa mediadora, promovem uma ascese. Aquilo que
antes, e primacialmente, era uma questdo social,
passa, consequentemente, a ser religiosa e espiritual,
t&0-s0 porque a factualidade histérica e cultural ndo
a consegue suportar e assimilar.

Se Cristo proclamou uma vinda do Reino, os
Apostolos aclamardo uma ida ao Reino. Cristo é
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substituido por S0 Paulo, «a comunidade primitiva
dos reformadores do mundo» é substituida pela
Igregja. Ora, é a favor da restauragdo desta comuni-
dade primitiva que Agostinho se insurreciona, criti-
cando, a0 mesmo tempo, a deturpacdo que a lgregja
fez dos ensinamentos de Cristo. Por este motivo, por
mais que Agostinho da Silva afirme que o0 seu esco-
po é de origem estritamente espiritual, a realidade é
gue a sua postura ndo se dissocia de proposicoes
revoluciondrias, tanto num sentido social como poli-
tico. Naturalmente, George Agostinho haveria de es-
tar no centro dos ataques e das criticas da Igreja e
do Estado portugueses.

Um dos primeiros jornais a criticar O Cristianis-
Mo e a depreciar 0 seu autor € o Novidades. Assim,
no dia 15 de Fevereiro de 1943, na rubrica «Ecos e
comentérios», erige-se uma critica sarcastica ao ca-
derno de iniciagdo, ab mesmo tempo que o relacio-
nam a doutrina comunista. Se, por um lado, aponta
as imprecisdes relativas a biografia de Jesus e a vera
cidade dos Evangelhos, por outro, ofende pessoal-
mente Agostinho da Silva, acusando-o de ter ma-fé,
de recorrer a processos indignos, de enganar pro-
positadamente, enfim, de ser cobarde e desonesto.
O autor de O Cristianismo responde-lhes de um
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modo veemente e ousado e a polémica acentua-se.
Dagui por diante, Agostinho da Silva posiciona-se
destemidamente: escreve cartas a todos quantos, na
imprensa, sobre si e sobre 0 caderno tratam, marca
encontros com aqueles que o confrontam, exige res-
postas e pede satisfacOes.

A parte o jornal Almonda, que aprofunda com al-
guma legitimidade as questdes colocadas por Agos-
tinho da Silva em O Cristianismo, os outros periodi-
cos catdlicos limitam-se a condenar as suas propostas,
associando-as a doutrina comunista. Esta reac¢do
displicente conduz Francisco de Sousa Tavares, ar-
ticulista do Accéo, a indignar-se com o facto de, até
a0 momento, nenhum jornal catdlico criticar cabal-
mente o caderno, reservando-se unicamente a expro-
bacdo do autor que até tinha pedido que consigo
discutissem. No fim de tudo, esta atitude s presti-
gia Agostinho.

A controvérsia gerada em torno das duas edicdes
s se coloca na medida em que a leitura feita pelos
intérpretes é estritamente politica e ndo abrange uma
hermenéutica maior proposta por Agostinho. Se, aos
olhos deste, a defesa do cristianismo primordial im-
plica a assun¢do de ideais democraticamente éticos,
sociais, culturais e econdmicos, para os catélicos por-
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tugueses da época, tais escritos ndo passam de arma-
dilhas subversivas, de metéforas comunistas, de ten-
tativas de descristianizagdo. Em nome de um cris-
tianismo que a maioria dos catdlicos portugueses
associa ap panteismo, as teses agostinianas sdo tidas
COMO MeSsianico-comunistas, como perigosas para
as mentes da juventude. Na realidade, Agostinho da
Silva é descrito pela imprensa e pela censura como
insubordinado, subversivo e progressista, provavel-
mente ndo tanto por aquilo que afirma, mas, acima
de tudo, por aquilo que torna latente. No entanto,
George Agostinho néo é apenas encarado como um
mestre refalsado que desnorteia, como um mestre de
peixes, de outro angulo, ha quem o defenda na im-
prensa e enfatize a sua imparcialidade, a sua toleran-
Cia, a sua modéstia espiritual e 0 seu espirito de servico.

Quanto a Doutrina Crista, poder-se-a dizer que o
seu conteldo é de cariz religioso e que 0s seus pres-
supostos ndo sao de natureza politica como a PVDE
e a grande maioria dos catdlicos fazem crer. Ao
contrario, sdo de teor ético, tal como Agostinho da
Silva afirma numa Carta ao Director de «As Novi-
dades». Afinal, o objectivo do pequeno escrito é
manifestar-se a favor da preservagdo da dignidade do
ser humano em todas as suas vertentes, defender o
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direito a liberdade e a libertacdo de todos os homens
gue, pela imposicao e despotismo de outrem, se en-
contram privados do ser livre.

A difusdo cultural que enceta por todo o Pais, quer
através da publicacdo dos Cadernos de Iniciacdo, da
Antologia dos Grandes Autores, dos textos para a
juventude A Volta do Mundo, quer através das con-
feréncias que faz pela provincia, quer através ainda
da edicdo de O Cristianismo e da Doutrina Crista,
levaram a censura salazarista e a policia politica a
denunciarem Agostinho da Silva como comunista.
Ele, contudo, defende-se e explica que ndo é comu-
nista nem cristédo na integralidade, mas que, em di-
Versos aspectos, concorda com 0 comunismo e com
0 cristianismo. Sobretudo com os ideais de reforma
gue ambos apregoam.

Ora, é por defender posturas como essa de uma
forma publica que, no inicio dos anos 40, é perse-
guido, censurado e considerado marginal, subversivo
e perigoso. Agostinho arrisca-se em nome de uma
transformag8o ética, religiosa, politica, econémica e
cultural. Diante disto, no dia 24 de Junho de 1943 é
preso em Lisboa, na Cadeia do Aljube.

Desacreditado pelo Estado e por alguma secgdo da
Igreja Catdlica portuguesa, parte para a América do
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Sul. Por 14, as reaccdes a0 seu pensamento ndo sdo
téo diversas das que recebeu em Portugal, pelo me-
nos de um ponto de vista formal, ja que, relativa-
mente a contelidos, a recep¢do € curiosamente in-
versa. Assim, nos finais da década de 50, no Brasil,
a doutrina que visa compreender as relages entre o
mundo de lingua portuguesa (Portugal-Brasil-Africa)
€ entendida, por alguns nicleos de intelectuais (dos
guais destacamos Jorge Amado, Eduardo Portella e
Milton Santos), de uma forma conservadora e neo-
coloniaista. Agostinho da Silva, que sentia afinidades
com as perspectivas de Jaime Cortesdo e de Gilberto
Freyre, vé 0 seu pensamento ser deturpado infundada
e levianamente. Embora se pronuncie explicitamente
anticolonialista e alguns intelectuais brasileiros o consi-
derem anti-salazarista, ha quem o apelide de colonia-
lista mascarado, de chantagista sentimental, de indi-
ferente perante a Situagdo da guerra em Angola (1961).
Contudo, neste tempo, Agostinho apresenta um pen-
sar muito critico sobre o Portugal presente e passa-
do e formula planos para o Portugal futuro.

Se a consciéncia sacio-palitica de George Agosti-
nho se manifesta, nos anos 20, através de um revi-
valismo das concepgdes cléssicas, 0 que é certo é
que ela se forma essencialmente a partir da andlise
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da conjectura nacional e da interpretacdo do modus
vivendi internacional da época. Ao fim e ao topo,
Agostinho da Silva interroga-se quanto ao futuro de
Portugal e critica a postura estrangeirista (reflexo da
Geracdo de 70) que ha muito vem minando e influen-
ciando a intelectualidade e a sociedade portuguesas
em geral. De todo o modo, 0 pensamento anteriano
val seduzir Agostinho um pouco mais tarde (1a pelos
finais dos anos 50, j& em terras brasileiras), mor-
mente a reflexdo erigida em torno da Historia de Por-
tugal e os pressupostos socio-politicos que subjazem
em toda a sua obra.

Seguindo atentamente Antero de Quental, Agosti-
nho da Silva concorda com a lucubracdo feita sobre
a decadéncia social, moral e politica em que se en-
contrava o Portugal oitocentista, estendida, no ponto
de vista agostiniano, aos seus dias. No seu enten-
der, desde ha muito que o Pais enveredara por um
caminho contrério aquele que havia sido tragado no
alvor da ldade Média e que, inevitavelmente, foi res-
ponsavel pelo abismo em que 0 mesmo se depara na
contemporaneidade. Se, em Causas da Decadéncia
dos Povos Peninsulares, Antero elogia a |dade Mé-
dia, similarmente, em Reflexdo, publicado em 1957,
Agostinho considera, histérica e espirituamente, a era
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medieval como época anunciadora da descentraliza-
¢do do poder, do municipalismo, da democracia e da
unido das classes sociais. Para os dois autores, Por-
tugal degenerou-se no momento em que decaiu mo-
ral (socia), politica e economicamente. Isto &, quando
aceitou o Concilio de Trento, quando aderiu ao ab-
solutismo e gquando comungou com o capitalismo.

Na perspectiva anteriana, a difusdo do catolicismo
imposto pela Contra-Reforma é considerada como
uma das principais causas da ruina portuguesa. Por
um lado, porque os seus objectivos consistiam em des-
virtuar o espirito do cristianismo e em ocultar as pro-
postas dos bispos (Lutero e, posteriormente, também
Calvino) elaboradas na Reforma, por outro, porque en-
fatizavam a imposi¢ao de um poder inquisitorial. Se a
proposta papal de Roma ndo tivesse vingado, é pro-
vavel gue a Peninsula Ibérica tivesse escapado a
decadéncia e se encontrasse, na contemporaneidade,
no mesmo degrau cientifico e econémico daqueles
paises que, naquele tempo, aceitaram a Reforma.
Esses, detentores de liberdade moral, anunciadores da
indUstria e da classe média, comp8em-se, nos nos-
sos dias, numa Inglaterra, numa Alemanha, numa
Holanda, numa Suica, nuns Estados Unidos. Deste
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modo pensa Antero. Deste modo pensa, parcialmen-
te, Agostinho.

Se Agostinho da Silva corrobora a perspectiva
anunciada por Antero de Quental relativamente ao
elogio da Idade Média, por outro lado, difere dos
ideais que 0 agoriano proclama com veeméncia.
Agostinho, ao contrério de Antero, cré que o futuro
de Portugal ndo podera alicercar-se quebrando com
0 passado. Ao invés, prefere compreendé-lo e duvi-
dar da accdo do espirito moderno no atraso intelec-
tual e moral do Pais. Para o autor de Reflexdo, o
problema néo seré solucionado imitando os paises do
Norte da Europa, mas, mais precisamente, Portugal
deslocar-se para fora dela. No texto de 1957, George
Agostinho afirma que a salvagdo de Portugal estd em
dedligar-se do continente europeu, uma vez que este,
sim, esta decadente, e em retratar-se no Brasil — este
€ visto por s como a sobrevivéncia do Portugal da
Idade Média.

A obra de Agostinho da Silva questiona fervorosa
mente o pensamento da Geragdo de 70. Se, em parte,
admira Antero, critica, por outro lado, tudo aquilo que
€ defendido por intelectuais que desprezam o Mar e
elogiam a Europa de além-Pirenéus. O autor que
menos o entusiasma é Eca de Queirds. Na sua pers-
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pectiva, o escritor de Os Maias nunca conseguiu
apreender Portugal na sua esséncia, no seu sofri-
mento, nunca se relacionou com a veracidade e rea
lidade do povo portugués. Para Agostinho da Silva,
Eca foi sempre um consul de férias em Portugal. En-
guanto escritor, apenas se limitou a caricaturar 0s
homens do seu meio, relativizando as molas mais
intimas do ser, afinal, sobre o Portugal que sofria,
ndo escreveu quase nada. Esta postura significa, para
Agostinho, que o escritor oitocentista ndo entendeu
Portugal na sua histéria, na sua politica, na sua eco-
nomia, na sua vida e na sua dor, em conclusdo, ndo
compreendeu Portugal no seu futuro, tdo simples-
mente porgue ndo se esforcou para aprender o seu
passado e 0 seu presente. A bem da verdade, as
criticas agostinianas sdo assaz percucientes, a tal
ponto que ndo se limita a colocar o dedo na ferida;
também defende que, apesar de possuir uma litera-
turamais fraca, Jllio Dinis é mais consistente do que
Eca as suas personagens estdo conscientes de que
a vida ndo € um saldo de baile nem uma sala de
conferéncias, ao contrario, sabem que aquilo que as
espera é a miséria ou a emigracéo desprotegida.
Se Antero de Quental continua, até ao fim da sua
vida, descontente com a situacdo de inércia em que,
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aos seus olhos, Portugal se encontra e com a terri-
vel verdade de ndo ser suficiente assumir que a nossa
fatalidade é a nossa histéria, Agostinho da Silva
permanecera até ao fim dos seus dias em debate com
o Futuro de Portugal e com a compreensdo da sua
Histdria, porém, e ao contrario de Antero, ndo morre
angustiado com essa questéo, jamais se comporta
como um vencido da vida.

Ao equacionarmos uma andlise das orientactes
politicas que atravessam a vida de Agostinho da Silva,
concluimos que ele quase nunca se define filiado a
um pensar politico especifico, apesar da opinido
publica assm ndo o considerar. Se, nas décadas de
30 e 40, é rotulado como comunista e, nos anos 50
e 60, é considerado conservador, na verdade, Agos-
tinho nunca assume essas posi¢oes ideol égicas. Con-
tudo, quando se associa 0 pensador a esses ideais €
necessario considerar-se a contextualizagdo de tal
debate. Afinal, em pleno fervor salazarista, Agostinho
contesta as leis da ditadura e propde uma divulga-
¢do cultural a que o Estado e a Igregja se opunham;
igualmente, na vivéncia estreita e desprovida de me-
diagBes da de certos segmentos da esgquerda brasi-
leira, uma visdo, como a de George Agostinho, que
englobasse um debate sobre a colonizagdo e elevas-
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se os ideais de humanismo e de ecumenismo dos
Portugueses jamais seria aceite. Nestas perspectivas,
poder-se-a compreender que, por mais que o autor
se afaste teoricamente das doutrinas que 0s seus
opositores |he atribuem e contestam, 0 seu pensa-
mento e a sua acgdo, devido a incompreensdo que
aqueles fazem da proposta agostiniana no seu todo,
acabam por ser identificados com campos a que ndo
pertencem na sua esséncia. Ainda assim, o que é
relevante questionar ndo € tanto as comparagtes e
associagles a que esta sujeito, mas a originalidade do
Seu pensamento.

Nesse sentido, 0 Reino do Espirito Santo, para
além de se constituir como uma das teses teol 6gico-
-filosoficas mais fundamentais da sua obra, configu-
ra-se igualmente como reflexao sicio-politico. Afinal
de contas, a demanda espiritual s podera ser ence-
tada se houver um dominio daquilo que assegura o
material. Neste caso, 0 Reino do Espirito Santo é
também a vitéria da luta contra a fome, da melhoria
das condigdes de vida, do fim do capitalismo, da
igualdade social, econémica e cultural para todos os
homens. A bem da verdade, quando o Reino do Es
pirito Santo se tornar uma realidade objectiva, os
problemas da sociedade desigual e desequilibrada te-
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réo a sua solucédo, tdo simplesmente porque os bens
pertenceréo cooperativa e comunitariamente a todos.
N&o havera lugar para injusticas sociais, todos terdo
0 que comer e as prisdes serdo desnecessarias.

Escusado sera dizer que este projecto de Agosti-
nho, que é uma reflexdo madura e apurada, na me-
dida em que encadeia as véarias dimensdes do ser
humano, ja estava em lucubragdo no inicio da sua
vida publica. Aquilo que, nos meados dos anos 20,
mobiliza 0 seu ideério é semelhante aguilo que, nos
anos 90, o anima peremptoriamente a defender como
Reino do Espirito Santo. A Unica distincdo a ser fei-
ta é o nome e a maturidade que as duas propostas
apresentam. De qualquer forma, a sua intencéo poli-
tica, apesar de ser por s interpretada como meio de
um fim espiritual, é assaz clara: permitir que os ho-
mens tenham condi¢des de vida capazes de os liber-
tarem das prisdes sociais e econémicas, a fim de se
entregarem a infinitude do Espirito.

2.3. As reflexdes filosofico-religiosas
de Agostinho da Silva

Muito se tem ja discutido a natureza do pensamen-
to agostiniano. Pela pluridimensionalidade que a obra
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de Agostinho comporta, € natural que surjam herme-
néuticas diversas. Contudo, 0 eixo que nortela a re-
flex&o de George Agostinho concentra um grau filo-
sofico e religioso tdo premente que ndo pode ser
ignorado em hip6tese alguma. Mesmo que néo tenha
tido uma formagdo académica na érea da Filosofia
ou da Teologia, desde sempre (até ja no Liceu) se
interessou pelas humanidades e literaturas de uma
forma geral. Quando entra para a Faculdade de
Letras do Porto, possui ja uma aprecidvel referéncia
do pensamento ocidental, que € aprofundada, poste-
riormente, no Curso de Filologia Cléssica e por es-
tudo proprio.

Por mais que se considerasse distante da Filosofia,
esteve sempre em didogo directo e constante com
atradicdo filosofica ocidental e oriental. Umas vezes
mais abertamente, é certo, outras de uma forma mais
implicita. Entre as suas referéncias abundam as de
cariz filosofico e teoldgico. Exemplificamos com os
casos de Platdo, Pseudo-Dioniso, Nicolau de Cusa,
Joaquim de Fiore, Santa Teresa de Avila, S30 Jodo
da Cruz, Espinosa, Hegel, Camdes, Padre Antonio
Vieira, Fernando Pessoa e o oriental Lao-Tse.

Em toda a sua obra, Agostinho tem o escopo de
conceptuaizar uma ideia de Deus em que, simulta-
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neamente, a transcendéncia conviva com a imanén-
cia, o divino se relacione com o humano. Ao fim e
ao cabo, a agostiniana ideia de Deus associa-se ao
Espirito Santo. O seu Deus é um Deus Pentecostal.
No entanto, a reflexdo em torno desta perspectiva
encerra-se ao longo de mais de sessenta anos e ndo
podemos afirmar que o0 seu pensamento tenha sido
sempre idéntico, apesar de existirem questdes que
permanecem inalteradas. Afinal, sem ser um historia-
dor das religides, Agostinho deambula pelos princi-
pais credos do Ocidente e do Oriente, no entanto,
por mais que a sua doutrina se apoie essencialmente
no cristianismo primitivo, a matriz do seu pensar re-
ligioso é cléssica, grega. Se, a0 longo da sua vida,
se cruza com o cristianismo, com o catolicismo,
com o taoismo, com o budismo-zen, com o candom-
blé, o certo € que a religiosidade antiga € o alicerce
das suas lucubragtes acerca de Deus.

O interesse de Agostinho pela temética de Deus é
muito precoce. Se, na verdade, 0s seus escritos da
juventude se encaminham mais para uma perspecti-
va socio-palitica, ainda nos finais dos anos 20 e no
inicio dos 30, o autor ja reflecte sobre a dimensdo
espiritual. Citemos os exemplos de O Nativismo
Romano, Satura, Breve Ensaio sobre Pérsio, Senti-
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do Histérico das Civilizages Cléssicas e A Religido
Grega. Durante o primeiro periodo da sua fase inte-
lectual, Agostinho ocupa-se da andise das religiGes
antigas, chegando a proclamar que sO os ideais gre-
gos tém condi¢des de ser os guias da espiritualidade
e da vida publica dos seres humanos. No entanto,
uns anos depois, passara a debrucgar-se sobre outras
religides, entre elas o cristianismo. Apesar de tudo,
s6 em 1944, no texto Conversagdo com Diotima, é
gue Agostinho afirma de uma forma categérica que
0 pensamento grego ja ndo podera conduzir a hu-
manidade futura e que cabe a doutrina cristé assu-
mir essa demanda.

Com a edicdo das Biografias e dos Cadernos de
Iniciacdo, Agostinho apresenta pequenas reflexdes
cientificas sobre formas de religiosidade diversas,
todavia, é natural que, nelas, também defenda o seu
préprio idedrio espiritual. 1sso acontece, por exem-
plo, em A Vida de Moisés (1937), A Vida de Fran-
cisco de Assis (1938) e Vida e Morte de Sicrates
(1938). Embora, nesta época, ja reflectisse sobre
outras espiritualidades, ainda se mantinha fiel a dou-
trina grega. Assim, a abordagem de outras religifes
vai-se somando cada vez mais a sua reflex&o primeira,
tornando-se o objectivo de Agostinho da Silva a pro-
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mocdo de um didlogo inter e supra-religioso. De ta
modo que, na década de 40, escreve O Budismo
(1940), O Islamismo (1942), O Sabio Conflcio
(1943), Maomet — SQuratas de Meca (1943), Vida de
Vivekananda (1944) e Conversagdo com Diotima
(1944).

Esta pandplia de diferentes espiritualidades repre-
senta ja o interesse ecuménico de George Agostinho.
Levando-nos a crer que, desde sempre, por mais
formas de credo que tenha defendido e estudado, o
seu interesse maior é a demanda do Espirito. No
fundo, independentemente do modelo de cultuagéo,
na sua obra sd ha lugar para a divinizagdo do Espi-
rito, que tudo acolhe e que tudo sustém. Contudo, é
sempre possivel mencionar a existéncia de uma Ulti-
ma fase, que cronologicamente pode ser conotada
com o término da sua devogdo catdlica (14 pelos fins
dos anos 50), em que exorta a vivéncia do Espirito
Santo de uma forma englobante e ndo-discriminativa.
Na imensiddo do Espirito tudo e todos cabem, o
cristianismo, o catolicismo, o islamismo, o budismo.
A experiéncia do Espirito Santo é a vivéncia do ecume-
nismo. No pensamento de George Agostinho da Silva,
a doutrina ecuménica é uma filosofia redentora, salvi-
fica e unificadora: no Reino do Espirito Santo, todos
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0S seres estdo mais proximos da sua esséncia. Afinal,
todos se reconhecem ontologicamente equivalentes,
na medida em que, para além de assumirem a sua
individuagdo, reconhecem no outro a mesmidade que
os compde. Nesse processo da-se um acréscimo de
ser e de servir. Cada ser da ao outro aquilo que é e
que tem.

Ora, na sua juventude intelectual, Agostinho ja pen-
sava parcialmente desta forma. Se analisarmos A Re-
ligido Grega, concluimos que a temética de Deus ja
se inscreve nas categorias de um universalismo e de
um imanentismo/transcendentalismo tdo acentuadas
como aquelas que, posteriormente, vai defender.
Assim, nessa obra, Agostinho da Silva ndo s6 se
mostra entusiasmado com os preceitos da Grécia
Antiga, como idealiza uma sociedade que coloca a
vida plena como escopo primordial, despreocupan-
do-se com a moral (ja que esta anula a vida), com
as regras sociais (no fundo, sdo estas que incremen-
tam a Dor) e com o tempo cronoldgico e mortal.
Para Agostinho, no principio da contemplacéo e da
accdo humana deverd estar subjacente um fito reli-
gioso-espiritual que conduzird o homem para o des-
fazer da cisdo. Unindo-se a Natureza e aos deuses,
0 homem unificar-se-4 com tudo o que o envolve, a
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saber, com 0s outros homens e com a comunidade
em que vive. A vida profana reunir-se-4 com o sa-
grado.

Aquilo que o autor de A Religido Grega quer
deixar evidente é que, ao seguir-se o ideario helénico,
poder-se-4 construir uma sociedade aberta e livre,
onde ndo ha cisdo entre homens e deuses e onde ndo
faz sentido existir maniqueismos. Ao fim e ao cabo,
0 que Agostinho defende é que todas as questBes
estdo ao alcance do Homem, que o0 Mundo pode
fornecer respostas a todas as interrogacées humanas,
por mais que, aparentemente, existam divisdes con-
ceptuais e ontoldgicas. Se, no pensar da Grécia,
existiam mundos distintos (o do sensivel e o do in-
teligivel, o do humano e o do divino), por outro lado,
a dimensdo arquetipal manifestava-se na dimensio
sensorial, 0os deuses conviviam com o0s homens.
Afinal, e parafraseando Agostinho, os homens séo,
simultaneamente, bichos e deuses.

Em A Religido Grega, Agostinho da Silva prop&e
uma reflexdo religiosa ja muito apurada. Ou sgja,
afirma categoricamente o quéo relevante é assumir-
-se a religido e o espirito como pilares da formacéo
publica do ser humano e, em simultaneo, considera
0 modelo grego como paradigma dessa proposta. Ao
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reconhecer na cultura antiga os valores basilares da
vida em sociedade, George Agostinho esta a sugerir
gue o0 Homem se deve desprender das peias que o
minoram e mergulhar no sentido espiritual profundo.
Se pretende transformar social e politicamente a vida
dos homens, esta convicto de que essa mudanca s6
€ possivel por via do reconhecimento do espirito.

Quando parecia que Agostinho ja ndo voltava a
dissertar sobre a Grécia, eis que surge, em 1952,
A Comédia Latina, um dos primeiros grandes textos
gue o autor escreve nha América do Sul. Nessa obra,
0 autor mostra-se convicto de que a ldade de Ouro
ndo é apenas uma sociedade mitica, até porque, no
seculo xix, surgem pesquisas cientificas que atestam
a existéncia de comunidades, espalhadas um pouco
por todo o mundo, que vivem segundo os relatos
supostamente mitologicos. alimentam-se de frutos,
sdo efusivamente alegres e exclusivamente monoga
micas, tratam as mulheres de forma idéntica, ndo
castigam as criangas e, finamente, ndo praticam a
propriedade privada e ndo se organizam socia e re-
ligiosamente. Segundo Agostinho, poder-se-& concluir
gue a Idade de Ouro corresponde a uma existéncia
beatifica, que a ideia de um Deus transcendente (ja
gue os povos primitivos ndo tinham religido) s6 se
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congtitui a partir da evolucéo socia (no fundo, surge
com as nocdes de propriedade e de Estado e, conse-
guentemente, com 0 adensamento da ideia de medo)
e que a queda desta era primordial se da com o
advento da guerra do Homem com a Natureza. Posto
isto, desvelam-se as primeiras sociedades e as pri-
meiras religides sistematizadas, fomenta-se a escra
vizagdo da mulher e dos animais, o sentido de posse
€ agucado e as criangas passam a ser pedagogica-
mente educadas.

Esta nova reflexdo de Agostinho sobre a religiosi-
dade vai entroncar-se inevitavelmente na matriz clés-
sica do seu pensamento, no entanto, para além do
enaltecimento da acepcdo de imanéncia de Deus (que
ndo exclui o conceito de transcendéncia, afinal, am-
bos ndo se opbem), neste texto, 0 autor vai adensar
as criticas & evolucdo tecnicista e apresentar o Cris-
tianismo como agente ressacralizador do devir huma-
no, interditado a partir da queda e reconquistado
provisoriamente pelos Gregos.

No texto de 1952, Agostinho da Silva, na linha do
gue havia exposto em 1944, na obra Conversacao
com Diotima, antevé o cristianismo como agente
remissor da humanidade. Afinal de contas, a anuncia
¢do do Reino de Deus ndo é outra coisa sendo o
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regresso a ldade de Ouro, agora ampliada «pela ale-
gria da redencéo». No pensar agostiniano, Jesus pro-
pde aos homens um processo de ressacralizagdo do
mundo, isto é, concede-lhes a oportunidade de se
unirem entre si e com o Criador. Nesta perspectiva,
o cristianismo é liberdade, afecto (caridade) e con-
templacdo, e mostra-se contrario aos ideais de segu-
ranca, disciplina e corporativismo social que o Im-
pério Romano defende.

Agostinho cré, entdo, que a vinda de Cristo re-
presenta a melhor oportunidade para que uma trans-
mutagdo axioldgica possa ser efectuada e a Idade
Média, como tempo que se dedica ao aprofundamen-
to dos ensinamentos cristéos, € o periodo da Histo-
ria em que mais comparages podem ser estabeleci-
das com a civilizagdo grega. Para o autor, a Idade
Média ndo é o simbolo do obscurantismo nem é
sequer um sinal abstruso de maniqueismos e dog-
matismos. Inversamente, a ldade Média «é o verda-
deiro Renascimento», 0 «corpo mistico governado
por um espirito santo», tal como escreve em A Co-
média Latina.

Na verdade, na concepcdo agostiniana, a ldade
Média é uma era fraterna, onde se propagam os
ideais de irmandade, de comunidade e de comunh&o,
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profundamente assimilados pelos Ibéricos. Na mis-
tica, na navegacdo, nos descobrimentos, no teatro,
na exploragdo, tanto Portugueses como Espanhois
lutam pela permanéncia do ideario cristdo, por isso,
adoptam uma ciéncia de linha franciscana (que se
opde naturalmente a ldgica da ciéncia aristotélica),
defendem a cumplicidade entre religido e ciéncia e
entre mistica individual e mistica colectiva, apelam
para a liberdade do espirito individual sem menos-
prezar 0 corpo mistico da Igreja e a concepgdo de
Deus transcendente. Contudo, esses objectivos aca-
bam por ser vencidos pelo capitalismo, pelo cien-
tismo e pelo protestantismo anunciados pelos povos
nordicos. A irmandade cristé é desfeita e o real su-
pera o ideal, o sagrado é sotoposto pelo profano.
A monarquia popular e democrética é substituida
pela monarquia absolutista; surge a Inquisicdo e o
culto do Espirito Santo € banido do continente por-
tugués; os judeus sdo expulsos e perseguidos. Ao fim
e a0 topo, o ideal cristdo de fraternidade e, porven-
tura, de aceitagdo do outro (independentemente do
seu credo) € absolutamente eliminado e procrastina-
-se, mais uma vez, a implantacéo da Idade de Ouro
sobre a Terra. No entanto, Agostinho da Silva, en-
guanto defensor de uma doutrina positiva da Histo-
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ria, ainda acredita no ser humano, ainda cré nas
suas potencialidades divinas.

O Deus de Agostinho &, entdo, Imanente e Trans-
cendente, Tudo e Nada, Sensivel e Racional. De ta
maneira que pode ser auscultado tanto pela matéria
como pelo espirito. Por isso é que George Agosti-
nho, ao jeito de Anténio Sérgio, se autodefine racio-
nalista-mistico, por isso € que aprecia 0s pensamen-
tos dos neoplaténicos, de Espinosa, de Hegel e do
Oriente.

Aparentemente, a posicdo de Agostinho € parado-
xal, ou sgja, preconiza um Deus que, apesar de se
manifestar de duas maneiras, em si, ndo é portador
de diferenca. No pensar metafisico de Agostinho da
Silva existe um Deus, omnipresente e omnipotente,
paradoxal, que Tudo e Nada é, que Tudo e a Tudo
reline, inacessivel a percepcdo humana porque € o
seu principio e o seu fim. Contudo, existe um mes
mo Deus que se manifesta complementarmente a si
proprio e se desvela em humanizacdo. Nesta pers-
pectiva, Deus e 0 Homem fundem-se: Deus serd o
Homem sendo.

A fusdo do Homem em Deus e de Deus no Ho-
mem é uma mediacdo que almeja uma ultrapassagem.
Nela, Deus € mais do que a unido entre s e 0 Ho-
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mem e o Homem € mais do que a unido entre si e
Deus, provavelmente regressam as suas esséncias.
Este processo consiste hum acréscimo de ser e, ao
mesmo tempo, € o patamar em que realidades diver-
sas e perspectivas duais se congregam. Ai, serdo
todos os hinémios juntos e a sua superacdo. Tanto
0 Homem como Deus serdo mais do que eram an-
teriormente. Ainda assim, ndo podemaos esquecer que
0 mesmo Deus nem sempre se manifesta desta for-
ma, dir-se-4 que vive impassivel, longe de qualquer
atitude transantinbmica.

O Deus da visdo agostiniana manifesta-se sempre
dualmente porque € o Paradoxo Puro. Em dltima
andlise, este Deus-Paradoxo, o leitmotiv para a trans-
censdo, é uma sintese superadora, o extremo degrau,
o fim de todas as oposi¢bes. Sem embargo, isso ndo
implica que sgja um proto-estadio divino, significa que
€ um processo ocorrido ja no seio do préprio Deus.
Neste caso, se Deus € o Paradoxo &, simultaneamen-
te, a resolucdo paradoxal.

Agostinho da Silva concorda, deste modo, com
Nicolau de Cusa. Para ambos, Deus € um ser parado-
xal, € a coincidéncia dos contrérios e, igualmente, €
um ser gue se desvela em humanidade e humaniza-
¢do. Ja que, para ser perfeito e divino, é necessario
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ndo sO ser Tudo (o ser que tudo abarca e que nada
deixa de fora), mas também ser 0 seu oposto — o
Nada. O Tudo engloba o Nada (porque sendo ndo
seria 0 Tudo), mas o Nada, enquanto contrario, € a
outra face do Tudo. Assim, Deus é ao mesmo
tempo, o Tudo e o Nada porque, em e para Deus,
estas categorias sdo semelhantes. A acentuacdo que
Agostinho da Silva acrescenta ao pensamento de
Nicolau de Cusa, neste ponto, é deveras significa-
tiva: Deus, para aém de ser (0) Nada, pode também
Ele proprio ser fruto da acco primacial e fundante
dessa Entidade Originaria (Nada), tal como propdem
0s orientais, mormente o budismo-zen e o taoismo
gue o autor tanto aprecia e cita. Deus € Nada, por-
gue Tudo é, mas, sobretudo, porque participa do
Nada— fundo primevo e fina de Tudo.

Estes argumentos afastam Agostinho das propos-
tas de Nicolau, contudo, 0s seus pensamentos asse-
melham-se porgue, para ambos, existe um entendi-
mento de Deus que é explanado na coincidéncia dos
contrarios. Com efeito, escreve Nicolau de Cusa que
a morada de Deus é um lugar transcendente, ndo s6
aos contrérios mas a coincidéncia dos contréarios.
Deus serd j& a superagdo dos opostos, isto €, a sua
fusdo e transcensdo. No fundo, Deus &, paradoxal-
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mente, a mesmidade dos opostos, j& que, no Seu ser,
ndo ha distincdes, apenas ha contrariedades que se
anulam, tornando-se complementaridades ou, parafra-
seando Nicolau, contradi¢cBes que ndo sdo contradi-
coes.

George Agostinho é, porém, mais heterodoxo e
inovador do que o tedlogo alem&o. Apesar deste, em
determinada passagem de A Visdo de Deus, questionar
se a visdo de Deus também ndo é a visdo do Ho-
mem. E possivel que Nicolau de Cusa esteja a equa-
cionar duas premissas: a visdo de Deus O é e existe
porgue a visdo do Homem concebe o ver divino, no
fundo, Deus estaria dependente do Homem (contudo,
ndo cremos que Nicolau, de uma forma téo linear,
supusesse esse argumento); ou a visdo de Deus é a
concedéncia, a0 Homem, da Sua visdo. E muito
provavel que o tedlogo esteja, entdo, a pressupor a
segunda hipétese, no entanto, uma hermenéutica de
Agostinho apontaria a primeira. No seu pensamento,
Deus também é humano, o Homem também é divino.
Sem qualquer divida, o ver ou o ser de Deus estad
dependente do ver e do ser do Homem. Deus é o
Homem sendo. De qualquer forma, na perspectiva de
Agostinho da Silva, 0 argumento de Nicolau é muito
explicito: s6 a partir do momento em que o Homem
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se reconhece humano, podera reconhecer-se divino,
Ou sgja, sO a partir do momento em que assumir as
suas fraquezas e as suas transcendéncias, podera ser
englobado no ser de Deus. Ja que, no seio do ser
divino, tudo se explica e se supera, ja que a condi-
¢do da divindade, em sua manifestacdo dual, é ser
essencialmente humanidade. A esséncia de Deus e do
Homem confundem-se, finalmente. Porém, o que é
relevante é o acréscimo de ser que as entidades en-
volvidas ganham: Deus reconhece-se mais Deus, Deus
reconhece-se mais humano, o Homem reconhece-se
mais Homem e 0 Homem reconhece-se mais divino.

Estas questBes interessam vivamente a Agostinho,
sobretudo quando sdo questionadas por aqueles que
considera grandes homens de pensamento e de acgao.
O caso de Espinosa, por exemplo. Na obra agostinia-
na existem mdltiplas referéncias ao pensador holan-
dés de ascendéncia lusiada, que interferiram, natural-
mente, na construcdo do seu préprio pensar. Para s,
0 que Espinosa quer dizer, essencialmente na Etica,
€ gue tudo o que existe, existe em Deus ou, a0 seu
jeito, tudo o que existe é Deus sendo, e que Deus é
a causa primeira de tudo; Deus determina tudo o que
existe. Quando Espinosa escreve Deus, esta, como
€ sabido, a escrever Substancia, na medida em que
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esta é agquilo que existe em si e por si mesma é
concebida. De qualquer modo, a tematica do deter-
minismo desenvolvida pelo filésofo holandés coloca
guestdes pertinentes que estdo associadas a concilia-
¢do do determinismo de Deus com o tema da liber-
dade. Espinosa afirma categoricamente que Deus é
determinista e que sb Ele é livre; contudo, na pro-
pria Etica, contrapde tal argumento, proclamando
que, se for guiado pela Razdo, o Homem podera
atingir a liberdade. Ora, esta contradicdo €, para
Agostinho da Silva, propositada. Tipica de quem se
deixa orientar pela expressividade maxima do ser-se
portugués.

A perspectiva monista da Substancia defendida por
Espinosa interessa a Agostinho, ndo num sentido
estrito, onde a Unica substancia que existe é Deus,
mas numa apologia do Espirito, entendida como uma
entidade ou forca que percorre, de igual forma, todo
0 Cosmos. Nesta éptica, 0 Espirito é a centelha cos-
mologicamente Unica, una e transversal. No fundo,
a moénada agostiniana € o Espirito, ndo enquanto
Deus (tal como a Substancia € para Espinosa), mas
enquanto sopro divino (venha ele de Deus ou do
Nada). Assim sendo, também Agostinho é defensor
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de um monismo espiritual, embora a sua manifesta-
¢80 sgja sempre dua ou contraditéria/paradoxal. Se,
através da leitura da obra de Espinosa, podemos afir-
mar gue no principio e para sempre € o Um, no
pensamento de Agostinho somos conduzidos a infe-
rir que no principio e para sempre é o Dois.

O Espirito, a que o pensador portugués, quase
hegelianamente, chama de Absoluto, ainda que tenha
uma accdo determinista (a partir do instante em que
tudo abrange e a tudo preside), é, acima de tudo,
um promotor de liberdade. Se ha acc¢bes que o ho-
mem ndo pode definir, prever e calcular, de outro
modo, é-lhe dada a possibilidade de optar, de mudar
e de escolher a sua propria ac¢do, a sua prépria vida.

Quando o Espirito se manifesta dualmente através
de Deus, ou sgja, quando concede, no seio do seu
determinismo, liberdade ao Universo, e especificamen-
te aos homens, esta a expressar-se de uma forma
imanente. O Espirito e/ou Deus, enquanto diades e
dualidades, sdo simultaneamente transcendentes e
imanentes. Deus é transcendente quando, determi-
nista, cria o Universo e lhe é omnipotente e omni-
presente. Deus é imanente quando permite ao Uni-
Verso que recrie livremente o seu caminho, a sua
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accao e a sua vida. Neste sentido, Deus € presente
a0 Universo, ou melhor, faz-se presente, inclui-se no
Universo, a ponto de se confundir com ele, a ponto
de ser tdo divino como humano. Deus é, deste
modo, para os dois autores, presente a0 mundo e a
Natureza.

Através destas tabuas de conceitos, Agostinho da
Silva desenvolve 0 seu préoprio pensar. Assimila o
monismo espinosista como ponto de partida para
aquilo que vai conceber como monismo espiritual.
O Egpirito € o Absoluto e é em absoluto. Diante disto,
podemos questionar a legitimidade de as doutrinas de
Joaguim de Fiore e de Hegel contribuirem para a
formacdo da agostiniana filosofia do Espirito Santo.
Afinal, a sua acepcdo do Espirito comunga de alguns
dos pressupostos defendidos pelos dois pensadores.

Um dos autores que mais surge citado nos textos
de Agostinho, a partir dos anos 50, é Joaquim de
Fiore. O interesse pelo monge calabrés advém so-
bretudo da conduta por si praticada e da sua tese
em torno da teorialteologia da Histéria. Afinal, Fiore
era um seguidor de S0 Bento, um homem que se
encontrava na charneira entre a reforma da regra
beneditina e as ordens mendicantes do século xin (a
de S&o Francisco e a de S8 Domingos), que tanto
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entusiasmavam Agostinho da Silva. No fim de con-
tas, 0 que 0 autor portugués mais aprecia no monge
calabrés é o facto de ele ter sido um monéstico de-
fensor do eremitismo primitivo e do anti-intelectua-
lismao/clericalismo.

Para além de estar em sintonia com os ideais mo-
nasticos de Joaquim de Fiore, George Agostinho en-
tusiasma-se com a interpretacéo teol 6gica da Histéria
feita através da andlise smbdlica dos quatro evan-
gelhos. Interpretaco que, curiosamente, terd influen-
ciado alguns dos pensadores ocidentais (Dante, Padre
Antoénio Vieira, Hegdl), sobretudo aqueles que estéo
ligados ao franciscanismo espiritual. Ou sgja, Agos-
tinho terd assimilado a hermenéutica do desenvolvi-
mento histérico do mundo, concebida profeticamente
por via das trés idades (Pai, Filho e Espirito Santo),
como pressuposto da instauracdo do Culto do Divino
Espirito Santo em Portugal e também como apologia
de um Império Espiritual Futuro. Contudo, esta ques-
téo ndo é téo linear quanto aparenta ser €, O NOSSO
ponto de vista, Agostinho descomplexifica a proposta
do monge da Calébria.

N&o sabemos ao certo se George Agostinho leu
directamente Joaguim de Fiore ou se as suas teses
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Ilhe chegaram através do entusiasmo que Jaime Cor-
tesdo sentia pelo profeta italiano. De qualquer forma,
€ por via do estudo da tradicdo popular portuguesa
gue Agostinho se interessa pelas teorias do monge
cisterciense. E por de mais sabido que o Reino do
Espirito Santo, exposto na obra agostiniana, repre-
senta 0 auge mistico e popular da era medieval por-
tuguesa. Para o autor, o futuro da Humanidade as-
senta no renascimento dos ideais de servico, de
simplicidade e de liberdade exaltados quer por Sdo
Bento quer por Sdo Francisco, e que sdo simbolica
mente exaltados no Culto Popular Portugués do Es-
pirito Santo, criado pela Rainha Santa Isabel e por
D. Dinis.

Com efeito, baseados na teoria das trés idades de
Joaquim de Fiore que Arnaldo Vilanova (médico da
princesa de Aragdo) |hes apresentou, 0s monarcas
inventam uma festa que celebra a vinda de uma nova
era. Depois de ter existido a Idade do Pa (criadora
e legisladora) e a Idade do Filho (amorosa e cari-
dosa), seguir-se-a a ldade do Espirito Santo (gracio-
samente plena), isto & o tempo da abundancia, da
liberdade e da criatividade, e que é metaforicamente
retratado através da coroacéo de uma crianca (ou de
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uma pessoa pobre), do dote concedido as donzelas
para 0s seus casamentos e da gratuidade do bodo.

Agostinho da Silva também estd mais proximo das
leituras que os discipulos de Joaguim (sobretudo da
interpretacdo apresentada por Gerardo — franciscano
espiritual radical) fizeram das Trés |dades do Mundo
do que propriamente da doutrina do abade calabrés
em estrito senso. E nesta perspectiva que afirmamos
que o autor portugués simplificou o pensar de Fiore.

O objectivo essencial da obra fiorina é a andise
do desenvolvimento histérico, socia e ético do mun-
do e, como tal, a Igreja ndo pode alhear-se deste
processo que, ao fim e ao cabo, é essenciamente
de caracter mistico e espiritual. De igual forma,
Agostinho apresenta um escopo semelhante quando,
no inicio dos anos 40, em Portugal, propde que a
Igreja se reestruture, que regresse aos Seus ensina
mentos primordiais. Joaguim, através do Evangelho
Eterno, propfe que a Igreja se renove e inverta as
demandas institucionais e intelectualistas que se dis-
sociam flagrantemente dos pressupostos espirituais e
comunitarios do cristianismo primitivo. Afinal, a crise
da Idade do Filho ndo é outra sendo a da transgres-
sd0 dos valores primaciais da Igreja que, por meio
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do Espirito, pode ser ultrapassada. Agostinho, por
sua vez, sugere que a lgreja se afaste do seu aspecto
catolicizante e se reaproxime do seu sentido essencial.

O Reino do Espirito Santo pode constituir-se como
a melhor alternativa para a concretizacgo dessa pro-
posta. Decerto porque se manifesta como o ambiente
propicio para a vivéncia do comunitarismo e da li-
berdade espiritual ensinada por Cristo. Conquanto,
sabemos que essa passagem implica uma transver-
sd0 de valores sociais, culturais, historicos que, a
priori, estdo dependentes de uma dialéctica rigorosa
e cronologicamente delicada. Ainda assim, o0 pensa-
dor portugués néo se abstém de afirmar que tal pas-
sagem &, acima de tudo, de teor instanténeo e im-
pulsivo. Se George Agostinho nos garante que, de
facto, o processo se revela adialéctico, ndo podemos
mascarar a complexa demanda que o sujeito atravessa
no seu proprio ser. Por mais que a vinda do (ou a
ida ao) Império do Espirito Santo sgja instantanea, o
gue € certo € que a consciencializagcdo humana ja-
mais se demite da sua fungdo gradativa. E se 0 Im-
pério do Espirito Santo &, primeiramente, um Reino
Espiritual e Interior e sO depois Socia e Histérico,
ndo podemos apartar desta transferéncia o aspecto
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processua e dialéctico que Ihe é, naturalmente, impli-
cito. No fundo, quando Agostinho se refere ao caréac-
ter adialéctico do Império do Espirito esta, provavel-
mente, ater em conta a percepcao intuitiva e imediata,
ou seja, espiritual da sua condi¢do. Porém, o pro-
cesso que medeia essa consciencializagdo e a sua
concretizagcdo objectiva e social reguer um percurso
dialéctico.

Joaquim de Fiore, ao contré&rio de Agostinho, expli-
cita categorica e minuciosamente todos 0s passos que
englobam a transformacéo do processo histérico-
-escatol6gico do mundo. Enquanto o monge apresenta
uma doutrina complexa, baseada numa exegese apu-
rada dos quatro evangelhos (afinal, para o autor, 0s
quatro evangelistas foram ndo sb inspirados pelo Es-
pirito, como os seus testemunhos representam uma
progressdo espiritual e ordenada da Histéria e da
vinda de Jesus) e numa leitura abrangente do Antigo
Testamento, 0 autor portugués, guiado pela perspec-
tiva joaguimita, aponta uma inversdo mental, econé-
mica e cultural das sociedades. Embora a sua suges-
tdo se oriente pela visdo profética e apocaliptica de
Fiore, de facto, a interpretacdo de Agostinho € mui-
to mais descomplexificada e linear do que a do ere-
mita medieval. No fundo, Agostinho da Silva apenas
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se entusiasma com a triparticdo do movimento histo-
rico e com a visao soteriolégica associada a era do
Espirito Santo. Como sabemos, Joaquim tera formu-
lado uma teoria mais enredada.

De Fiore concebe o sentido geral da Histéria de
uma forma ordenada e ritmada por etapas (as quais
chama idades ou tempos — estruturas puramente for-
mais) que sdo reveladoras de uma espiritualizacdo
progressiva. Na realidade, o arcabougo do mundo é
essencialmente temporal, isto é, divide-se em perio-
dos sucessivos, e pode ser simbolicamente represen-
tado pela dindmica semanal. No fundo, o desenvol-
vimento mundano processar-se-ia em sete idades,
correspondendo a sétima ao advento do Espirito.
Contudo, o monge cisterciense preconiza, de igua
modo, uma teoria da Historia que se desvela em trés
idades: a ldade do Pai, a Idade do Filho e a Idade
do Espirito Santo. No pensamento de Joagquim, pare-
ce que ha uma inversdo no processo da comum tem-
poralidade (parte-se da velhice para se chegar a infan-
cia), bem como é provével que haja uma depuragdo
religiosa (do monacal chega-se ao laicismo) e uma
afinagcdo espiritual e intelectiva (o medo, depois de
se ter transmutado em fé, é substituido pela cari-
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dade). O Pai seria a maturidade, o Filho a pacién-
cia e o Espirito a sinceridade infantil.

Esta aparente divisdo tripartida do sentido da His-
téria ndo é unidimensional nem tao-pouco é circular,
ainda que, na visdo do monge, a dialéctica temporal
possa ser entendida como um conjunto de trés cir-
culos que se cruzam e sobrepdem (no fim de con-
tas, todos os estadios se articulam organicamente).
Até porque sO assim se compreende que a Idade do
Pai se frutifique em Abrado, que a Idade do Filho se
frutifigue em Ozias e que a Ildade do Espirito se
frutifique em Sao Bento ou que a ordem conjugal
corresponda Moisés, a clerical, Jodo Baptista e a es-
piritual, Elias. Ao fim e ao cabo, trata-se de uma visio
simulténea de ordens e de idades, de uma dialéctica
intermediaria, ja que, a0 mesmo tempo, se participa
ainda de uma idade e se anuncia ja uma outra.

Se 0 objectivo dos dois autores se constitui simi-
lar, ndo podemos aceitar que as suas justificacOes
sejam idénticas. No nosso ponto de vista, Agostinho
I& na maioria das vezes, metaforicamente Joaquim
de Fiore. Ora, essa expressdo é propria de quem esta
mais interessado no joaquimismo espiritual do que na
tese do préprio Joaquim. Contudo, George Agosti-
nho ndo interpreta Fiore a seu bel-prazer, deixando
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de parte os postulados do monge. Pelo contrério, a
sua percepcao teoldgica vai ao encontro da dimen-
s80 historica, tal como propde o abade medieval. Para
0 autor portugués, a era futura s6 se compreende
através de uma hermenéutica aprofundada de todo o
processo histérico-social e tal andlise desemboca,
irrefragavelmente, na antevisdo de um tempo quali-
tativamente superior agueles que ja passaram. No
entrementes desse processo, devido a caocidade ba-
bélica em que 0 mundo se transformou, é possivel
que «hgja, antes dela, uma apocaliptica |dade», con-
tudo, o Império do Divino ha muito que estd anun-
ciado e espera abditamente, nos espiritos dos homens
mais esclarecidos e voluntariosos, uma oportunidade
para vingar de uma forma categdrica e universal. Por
mais que, a0 longo dos Ultimos séculos, tenha sido
ablegado pelo poder palitico e religioso, o que é certo
€ gque ele continua vivo na aima do povo e na tradi-
¢do além-atlantica.

A doutrina de Agostinho sobre Deus apresenta-se
espiritualmente monista e ecumeénica. Curiosamente,
sempre foi. Se, no inicio do seu pensamento sobre
Deus, espiritualidade e religiosidade (ainda demasia
damente cientifico, porventura), estas questdes eram
colocadas a luz do classicismo e do cristianismo, por
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outro lado, eram também j& incluidas numa reflexdo
mais global, onde se relacionavam com as demais
formas de expressdo espiritual. Deste interesse trans-
religioso para uma interpretacdo ecuménica 0 passo
€ curto e, provavelmente, inevitavel. Assim, a partir
da sua vivéncia no Brasil, quando estreita o contac-
to com Jaime Cortesdo e conhece novos cultos (de
entre eles, o candomblé), Agostinho da Silva conce-
be uma teoria ecuménica da religido que tem como
pressuposto a metafisica do Espirito Santo. O Espi-
rito, nesta perspectiva, € uno mas a sua manifesta-
¢do é plura. Por isso é que todos os credos, ou até
mesmo religides, sdo formas diversas de vivéncia do
Espirito. Por isso é que também é possivel, na visdo
de Agostinho, celebrarem-se, em conjunto e simul-
taneamente, todas as manifestacbes do Divino que
cada religido interpreta & sua maneira. No fundo,
ainda que Deus ndo seja 0 mesmo para todos e o
modo de interpreté-lo sgja diferente, ndo ha modifi-
cacOes essenciais. No Espirito tudo € semelhante.

Explorar a nogéo de Deus no pensamento de Agos-
tinho da Silva ndo é, por todos os motivos que apon-
tamos, uma tarefa linear e objectiva. Se, na verdade,
uma concepcdo de Deus que inclua, simultaneamente,
a unicidade, a dualidade e a trindade é ortodoxa e
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comum na histéria do pensamento ocidental, torna-
-se, porém, mais radical e relevante quando acres-
centa outros aspectos que se prendem com a fusdo
de categorias que, a priori, ndo sdo fundiveis. No
fundo, aquilo que enriquece a reflex&o agostiniana é
a ousadia de pensar o imprevisivel e o tremendamente
discutivel. Afinal, na sua oOptica, Deus €, a0 mesmo
tempo, transcendente e imanente, divino e humano,
tudo e nada. Apesar de uma asser¢do desta natureza
implicar uma maturagdo de algumas décadas em
torno da questéo de Deus e do sentimento religioso,
cremos que ela esta sempre presente na obra de
Agostinho da Silva. Umas vezes menos apurada, €
certo, mas outras profundamente fundamentada. De
tal maneira que pode ser tida como a melhor inter-
pretacdo agostiniana da visdo de Deus. E, consequen-
temente, daquilo que formula, em esséncia, sobre
metafisica, filosofia e religido.

Em jeito de conclusdo, diremos que Agostinho da
Silva, no essencial, € um ser da pluridimensionali-
dade. Ndo sO porque na sua obra ousa convocar a
diversidade temédtica, mas também porque no seio de
cada tematizag&o busca 0 verso, o reverso e o trans-
verso. Ousadia e busca que, de forma andloga, exer-
citou na sua prépria vida.
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De tal modo que o que mais importa, numa ana
lise essencial sobre Agostinho da Silva, é a reflexao
acerca da harmonia entre o seu pensamento e a sua
accao, que, em Ultima andlise, cremos estar na sen-
da da multiplicidade universal. *

* Agradeco a Amon Pinho pela leitura, comentérios criticos e
sugestdes feitas, assim como pela indicagdo das edi¢des originais
de alguns textos de Agostinho da Silva por si pesquisadas.
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TABUA BIOBIBLIOGRAFICA
DE AGOSTINHO DA SILVA

1906 — Agostinho da Silva nasce no Porto no dia 13 de Feverei-
ro, mas, no fim do Ver&o, os seus pais mudam-se para
Barca d’'Alva

1912 — Com a promogao profissional do pai, a familia regressa
ao Porto e o pequeno Agostinho frequenta a Escola Pri-
méria de Sdo Nicolau.

1913 — Faz o exame do primeiro grau e fica distinto.

1914 — Faz o exame do segundo grau e ingressa na Escola Indus-
trial Mouzinho da Silveira

1917 — Matricula-se no Liceu Rodrigues de Freitas.

1924 — Entra para a Faculdade de Letras do Porto para cursar
Filologia Romanica, mas, ho mesmo ano lectivo, trans-
fere-se para o curso de Filologia Cléassica

1928 — Termina a sua licenciatura, € nomeado professor provi-
sorio do Liceu Alexandre Herculano (Porto) e passa a
colaborar na Seara Nova.

1929 — Conclui a sua tese de doutoramento, O Sentido Histérico
das Civilizagdes Classicas, e € nomeado professor provi-
sorio do Liceu Central de Gil Vicente.

1930 — Frequenta a Escola Normal Superior em Lisboa, estagia
no Liceu Pedro Nunes e publica A Religido Grega.

1931 — Como bolseiro, estuda em Paris (Sorbonne e Collége de
France). Escreve Miguel Eyquem, Senhor de Montaigne.
E nomeado professor efectivo no Liceu do Padre Jero-
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nimo Emiliano de Andrade, em Angra do Heroismo, mas
ndo assume fungdes.

1932 — Embora continue em Paris, € nomeado professor efecti-
vo no Liceu Mouzinho da Silveira, em Portalegre.

1933 — Regressa de Paris e é colocado, em Aveiro, como profes-
sor efectivo no Liceu José Estévéo.

1935 — E demitido do ensino oficial por n&o ter assinado a Lei
Cabral. Ganha uma bolsa do Ministério das Relagdes Ex-
teriores de Espanha e vai estudar para o Centro de Estu-
dos Historicos de Madrid.

1936 — Com a eminéncia da guerra civil espanhola, volta para
Portugal. Lecciona em colégios privados e da aulas par-
ticulares a meninos ricos.

1937 — Cria a Escola Nova de Sdo Domingos de Benfica e passa
a publicar, na Seara Nova, as Biografias.

1939 — Cria, conjuntamente com outros intelectuais, o Nucleo
Pedagdgico de Antero de Quental. Passa a ter processo
politico na PVDE.

1940 — Dedica-se a elaboragédo de Iniciagdo — Cadernos de In-
formacéo Cultural.

1942 — Edita O Cristianismo.

1943 — Publica Doutrina Cristé e é preso, no Aljube, a 24 de
Junho.

1944 — A obra Conversagdo com Diotima é publicada e, nesse
mesmo ano, auto-exila-se na América do Sul. A primeira
estada é no Brasil.

1945 — Vai para a Argentina, lecciona na Escola de Estudos Su-
periores de Buenos Aires. Em Portugal sdo editadas as
obras Diério de Alcestes, Glossas e Sete Cartas a um
Jovem Fil6sofo.

1946 — Muda-se para o Uruguai e ensina nos Colégios Libres
(Montevideu).



1947 — Regressa ao Brasil e instala-se na Serra de Itatiaia (Pe-
nedo).

1948 — Fixa-se no Rio de Janeiro e trabalha no Instituto Oswal-
do Cruz, na Faculdade Fluminense de Filosofia e na Biblio-
teca Nacional.

1952 — Integra o corpo docente da Universidade da Paraiba como
professor de Histéria Antiga e de Literatura Portuguesa.

1954 — Colabora na organizagdo da Exposi¢do Histérica do
IV Centenédrio da Cidade de S&o Paulo.

1955 — Contribui para a fundagdo da Universidade de Santa Ca-
tarina e, ai, ensina Literatura Portuguesa e Filologia Ro-
manica. Escreve Um Fernando Pessoa. Assume as fun-
¢Oes de director de Cultura do Estado de Santa Catarina
e trabalha na Direcgdo-Geral do Ensino Superior, do Mi-
nistério da Educagéo.

1956 — Publica Ensaio para uma Teoria do Brasil (editado em
Portugal em 1966).

1957 — Edita Reflexdo a Margem da Literatura Portuguesa.

1959 — Cria 0 Centro de Estudos Afro-Orientais (CEAQO), em
Salvador, e ensina Filosofia do Teatro na Universidade
da Bahia Naturaliza-se brasileiro.

1960 — Edita As Aproximacdes.

1961 — Torna-se assessor para a politica externa do Presidente
da Republica Janio Quadros.

1962 — Cria o Centro Brasileiro de Estudos Portugueses na Uni-
versidade de Brasilia. Sai, em Salvador, a compilagdo S6
Ajustamentos.

1963 — Desloca-se ao Japdo como bolseiro da UNESCO. Visita
também Macau e Timor.

1964 — Assenta moradia entre Brasilia, Cachoeira (no Reconcavo
baiano) e Salvador (onde concebe a formagdo do Museu
do Atlantico Sul, no Forte de S&o Marcelo).
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1965 — Escreve As Folhas de Sdo Bento e Outras.

1968 — E eleito membro da Academia Internacional de Cultura
Portuguesa. Vai aos Estados Unidos da Ameérica leccionar
em cursos de mestrado e doutoramento do Queens Col-
lege (Nova lorque).

1969 — Regressa a Portugal.

1970 — Escreve Educacéo de Portugal (so editada em 1989) e
colabora na revista Vida Mundial.

1976 — E reformado pelo Governo Brasileiro.

1981 — Regressa esporadicamente ao Brasil.

1982 — Vai ao Senegal com o apoio da Fundagdo Calouste Gul-
benkian e ministra, na Universidade de Dakar, um curso
intitulado «Fernando Pessoa— Mensagem, Historia, |deo-
logia, Mitologia e Projecto».

1983 — E nomeado director do Centro de Estudos Latino-Ame-
ricanos do Instituto de RelagBes Internacionais da Uni-
versidade Técnica de Lishoa e do Gabinete de Apoio do
Instituto de Cultura e Lingua Portuguesa (ICALP).

1986 — Escreve Cartas Vérias.

1987 — Recebe a gra-cruz da Ordem de Santiago de Espada.

1988 — Va a Mogambique e é eleito membro da Academia da
Marinha.

1990 — Participa em programas de televisdo (protagoniza o pro-
grama Conversas Vadias).

1992 — Renacionaliza-se portugués.

1994 — Morre em Lisboa, no dia 3 de Abril (domingo de Pas-
coa).
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Textos de Agostinho da Silva *
Obras
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