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Introducao

Este Essencial sobre Leonardo Coimbra pre-
tende dar a um publico lato um breve e seletivo
resumo desta figura nacional, no que ela teve de
politico, intelectual e homem espiritual. Ficou
célebre a caracterizacdo que Teixeira de Pascoaes
fez do seu amigo Leonardo Coimbra, falando
dele como uma Trindade: o orador, o professor,
o filésofo. Talvez no orador caiba o politico, no
professor o intelectual e no filésofo o homem
espiritual. Todos eles se cruzam — porque talvez
ainda o professor caiba no orador, se encontra-
mos o intelectual no politico; o professor caiba
no fildsofo, se o intelecto seguir a par da vida
do espirito; e talvez também o orador caiba no
filosofo, se a filosofia procurar a harmonia dos
espiritos. Procuraremos dar a conhecer esta figura
que foi varias. A caracterizaciio de Pascoaes é con-
fessadamente subjetiva; mas, enquanto sintese, é
complexa e em parte insuficiente, como as sinte-
ses acabam por ser. Também O Essencial o sera.
A sintese tem menos a capacidade de estagnar a



matéria que resume do que a virtude de p6ér em
suspenso uma resposta para poder levantar outras.
Este breve contributo pretende ser uma introdu-
cdo a figura e obras tdo ricas que foram Leonardo
Coimbra e os seus feitos.



A Vida

Leonardo Coimbra nasceu em Borba de Godim,
atual cidade da Lixa, concelho de Felgueiras, no
final do século X1X, em 1883. A sua familia era
uma familia burguesa da zona rural do Maréo, seu
pai era médico e sua mée era proveniente duma
familia tradicional. Leonardo foi o segundo dos
oito filhos do casal. A primeira fase da sua vida
situa-se num periodo agitado de crescente reacio
a Monarquia Constitucional, que muito se deveu
a ascensio da burguesia e ao aparecimento de
doutrinas politicas como o Socialismo, o Republi-
canismo e o Anarquismo. Neste periodo, além dos
conflitos politicos e ideoldgicos que conturbavam
0 pais, vivia-se ainda uma grave crise econdmica
e financeira.

Leonardo fez o curso liceal no Colégio de Nossa
Senhora do Carmo, em Penafiel, com o seu irméo
mais velho. Deste periodo, recordara a disciplina
excessiva do internato. Nao obstante, mostrou-se
um aluno muito competente, quer nas matérias



cientificas quer nas literarias. Terminado o liceu
com 14 anos, faltavam ainda, legalmente, trés
meses para que Leonardo pudesse ingressar na
universidade. Obteve a dispensa da lei por uma
portaria que foi anexada a sua matricula e con-
seguiu entrar para a Faculdade de Filosofia da
Universidade de Coimbra, em setembro de 1898.
Cursou Fisicas e Matematicas. Mas o Leonardo
adolescente viu despertar em si a vontade de uma
certa desobediéncia, em contraste com o rigor de
submissio exigido no Colégio. Em quatro anos
de estudo universitario, Leonardo fez apenas trés
cadeiras: Fisica, Matematica e Desenho. Estas eram
as cadeiras necessarias para entrar na Escola Naval,
para onde Leonardo tinha decidido candidatar-se.
Associada a esta escolha, ou sendo mesmo uma das
motivacdes dela, estd o entusiasmo que Leonardo
manifestou pela cultura fisica, praticando remo,
esgrima e natacdo, e distinguindo-se no haltero-
filismo. Leonardo Coimbra tornou-se um homem
encorpado, embora nio muito alto (174 cm, esta
escrito no seu B.1.), como nos mostram as foto-
grafias. Era este o homem que, pela sua robustez,
todo o pais esperava ver recuperado do desastre
automédvel que sofreu, em 1936. Mas a morte é
sempre inesperada; é sempre um acidente — pelo
menos, para quem a vé de fora.

Em Coimbra frequenta ainda as cadeiras de
Economia Politica e de Direito Econdmico, por exi-
géncia curricular. O interesse pela politica ganhava
raizes. Segue, em 1903, para a Escola Naval e, um
ano depois, é promovido a aspirante da Marinha.
Sao seus colegas Mendes Cabecadas, seu amigo
que vira a ser almirante, e Anténio Sérgio, que
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se tornara seu opositor ideoldgico e politico mas
que foi, por ali, seu instrutor de remo. Malgrado
0 animo que despertou, a vida da marinha revelou-
-se, em pouco tempo, uma decec¢fo: a primeira
viagem num navio-escola foi singularmente ardua
e Leonardo foi atormentado por um permanente
enjoo. Esta experiéncia sugeriu-se incompativel
com o temperamento vivaz de Leonardo. Pediu,
por isso, a demissio e voltou a Universidade, agora
a Academia Politécnica do Porto, com o intuito de
obter o Curso de Habilitacdo ao Magistério.

Apesar de mais focado, Leonardo mostra-se
ainda pouco rigoroso com os estudos e atrasa
a conclusdo do curso por, pelo menos, um ano.
E neste periodo, e talvez sirva de explicacdo para o
atraso mencionado, que se casa com Maria Amélia
Coimbra, que conhece desde a infancia. E também
desta época a sua adesdo ao movimento libertario
do anarquismo utépico. Tem, entéo, 23 anos, idade
que marca o inicio da sua atividade literaria.

Os primeiros artigos manifestam clara preocu-
pacdo com as questdes politico-sociais. Percebe-se,
de inicio, alguma hesitacdo entre o texto de cariz
mais filosofico e o de cariz mais literario — confu-
sdo que permanecera, de modo muito frutuoso, em
toda a sua obra. No entanto, deve dizer-se que a
trajetoria de Leonardo Coimbra é mais claramente
filoséfica, embora Leonardo parecesse, de inicio,
dirigir-se para a carreira literaria, através de alguns
textos dentro do género da crénica roméantica.

Durante o franquismo, em 1907, em conjunto
com Jaime Cortesio, Claudio Basto e Alvaro Pinto,
funda e dirige a revista Nova Silva, drgio politico
de orientacdo libertaria. O primeiro artigo de
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Leonardo Coimbra para esta revista («O homem
livre e 0 homem legal») defende a primazia da
consciéncia individual face a lei, expressando
uma ideologia anarquista (ndo exatamente uma
doutrina anarquista), que tem como base da sua
axiologia a liberdade. E também nesta fase que
Leonardo inicia a sua acéio politica, envolvendo-se
na crise académica de 1907, que teve repercussio
para além do dmbito universitario.

Ainda em colaboracdo com Jaime Cortesdo e
Alvaro Pinto, surge, em 1908, a Sociedade Amigos
do ABC — cujo nome alude ao «l’abaissé» de Vitor
Hugo — que pretendia combater o analfabetismo.
Nesse mesmo ano, constitui-se o grupo politico-
-literario da Nova Seara. Ainda nesse ano nasce o
primeiro filho de Leonardo Coimbra, cuja presenca
sera absolutamente marcante para o filésofo e
para o seu pensamento, por duas razdes: porque
a convivéncia com a crianca orienta algumas das
grandes questdes do seu pensamento, motivando
nomeadamente o seu interesse pela psicologia, e
porque a infausta morte do menino, aos quatro
anos de idade, o intimara a refletir sobre um tépico-
-chave da sua obra: a morte.

Em 1909, Leonardo termina o Curso de Habi-
litacdo ao Magistério Secundario e vai viver para
Lisboa, com sua esposa e seu filho, para frequentar
o Curso Superior de Letras. Ai, obtém distincio
a todas as disciplinas e consenso na avaliacdo da
dissertacdo. Regressa, em 1910, ao Porto, onde foi
colocado como professor de Matematica do Liceu
Central. Foi, depois, diretor no Colégio dos Orfﬁos,
em Braga, em 1911; professor na Pévoa de Varzim
(onde nasceu o seu segundo filho, o médico Leo-
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nardo Augusto Coimbra), em 1914; professor em
Lisboa, no Liceu Gil Vicente, entre 1915 e 1919;
professor e diretor da Faculdade de Letras da Uni-
versidade do Porto, criada por Leonardo, quando
foi ministro da Instrucdo em 1919; e, em 1931,
novamente professor liceal, no Liceu Rodrigues
de Freitas, apds a extincio da Faculdade de Letras.
A figura do professor sera, desde a sua estreia, uma
figura permanente de Leonardo Coimbra. Sera pro-
fessor, educador e pedagogo; na escola, na politica,
nas assembleias civicas e culturais. O sentido de
missdo que inspirou Leonardo Coimbra realiza-se
também na acfo desta figura de professor.

O movimento da Renascenca Portuguesa apare-
ce em 1912, com sede no Porto. Dele participardo
Jaime Cortesdo, Teixeira de Pascoaes, Raul Proenca
e outros. Foi o nucleo cultural mais dindmico do
Pais, desse periodo. A partir dele se compodem e
divulgam uma revista, A Aguia, um jornal quin-
zenario, Vida Portuguesa, uma editora homoénima
e uma Universidade Popular. Ainda em 1912, Leo-
nardo concorre ao lugar de professor assistente
do Grupo de Filosofia da Faculdade de Letras da
Universidade de Lisboa.

A carreira politica, iniciada no movimento
anarquista, comeca formalmente, em 1914, quando
Leonardo adere ao Partido Republicano Portu-
gués. Sera eleito deputado pelo partido em 1922.
Leonardo Coimbra foi ministro da Instrucdo em
dois mandatos de curta duracio, em 1919 e em
1922. Em 1925, Leonardo abandona o Partido Re-
publicano Portugués e aproxima-se da Esquerda
Democratica, sem que tenha conseguido ser eleito
deputado. A partir daqui, o seu afastamento da vida
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politica foi gradual e progressivo, comecando entio
a penetrar no estudo da teologia e aproximando-se
da ortodoxia catdlica. Entretanto, tinha-se dado o
golpe militar de 1926, que possibilitou a constitu-
cionaliza¢do do Estado Novo, em 1933. Leonardo
estava formalmente desassociado da vida politica,
ainda que a sua opinido fosse considerada muito
influente. Por esta razdo, quis o Estado Novo
insinuar o seu apoio. A resposta de Leonardo foi
sempre um inabaladvel nfo. A publicacdo de A Rus-
sia de Hoje e 0 Homem de Sempre (1935) provocou
alguma equivocada aproximacéo entre o filésofo e
o Estado Novo, pelo facto de ambos partilharem
uma critica feroz do comunismo — mas a critica de
Leonardo era mais filosdfico-teoldgica, enquanto a
do Estado Novo era marcadamente programatica
ao nivel politico. Leonardo Coimbra e Oliveira
Salazar tinham personalidades opostas e dispostas
ao conflito. Quando Salazar visitou, em abril de
1934, o Liceu Rodrigues de Freitas, onde Leonardo
era professor, este renunciou aos cumprimentos
oficiais. Ao comentar, depois, o breve encontro que
teve, nesse dia, com Salazar, por vontade deste, tera
dito de modo incisivo: «E burro! Disse-me que eu
devia ser mais acessivel.» '

Leonardo tinha visto os seus esforcos politicos
malogrados — e, em politica (sendo em tudo)
pode fazer-se muito pouco sem colaboracéio.
O apelo da ortodoxia catdlica era mais promis-
sor, mais gracioso também. A profissido publica

1 Cf. SANTOS, Alfredo Ribeiro dos, Perfil de Leonardo Coimbra,
Lisboa, Fundacdo Lusiada, 1988, p. 373.
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ao catolicismo acontecerda no Natal de 1935, a
23 de dezembro.

A 30 de dezembro do mesmo ano, regressando
de uma visita a sua terra-natal, o automaével em que
seguia despista-se, na descida da Serra de Baltar.
E transportado para o Hospital de Santo Antdnio,
no Porto, onde, incapaz de resistir aos ferimentos,
vira a falecer no dia 2 de janeiro de 1936. Escre-
vem os jornais da época que o seu funeral teve a
maior manifestacdo de pesar vista até entfo na
cidade do Porto.
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A Obra

A Obra de Leonardo Coimbra € constituida por
escritos e transcritos (no caso dos discursos orais)
de natureza e tépicos heterogéneos. Para além
das obras em livro, existem artigos, registos de
intervencoes parlamentares, de comicios e mani-
festacdes politicas, de intervencdes em assembleias
civicas e culturais, registos de entrevistas e cartas
pessoais. Os livros, 18, sdo dos ambitos filosofico
e cientifico, com extensio ao literario. Nas biblio-
grafias mais atualizadas, os artigos sdo em niimero
de 243. Estes sdo, normalmente, mais focados nas
problematicas da atualidade, da vida social, civica
e politica, com particular preocupacio ética e de
intervencdo politico-social. Ha, contudo, também
artigos de critica literaria e artistica, bem como de
reflexdo espiritual e religiosa. Os discursos profe-
ridos, alguns deles encontram-se hoje transcritos,
ddo conta das diversas intervencdes de Leonardo:
sdo sessOes parlamentares, académicas, conferén-
cias de homenagens oficiais e populares, elogios
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finebres e apresentacdes de divulgacdo cultural.
Estes discursos, nas varias tipologias e abrangendo
diferentes tematicas, que foram transcritos nos
jornais e nos periddicos, sido, pelo menos, 163.
As entrevistas registadas sdo 27 e as cartas publi-
cadas ou arquivadas sdo 25.

Os livros mais sistematicos e destacados pelos
investigadores da sua obra sdo O Criacionismo
(1912), A Morte (1913), A Alegria, a Dor e a Graga
(1916), A Luta pela Imortalidade (1918), A Razdo
Experimental (1923) e A Russia de Hoje e 0 Homem
de Sempre (1935).

A primeira obra foi escrita para que Leonardo
pudesse concorrer ao lugar de professor assistente
do Grupo de Filosofia da Faculdade de Letras da
Universidade de Lisboa. A adversidade — mais se
diria incompeténcia — da leitura feita pelos ava-
liadores levou Leonardo a desistir do concurso.
O Criacionismo, marcado pela ideologia anarquista
de um modo singular e heterodoxo, é repassado
por uma liberdade transcendente, que se dirige a
uma religiosidade cdsmica. A superacio do mate-
rialismo e do cientismo, a reflexdo das experiéncias
estética e moral como Unicas vias para o Amor
infinito de um socialismo cdsmico, a realidade
como pluralidade unificada sdo algumas das tra-
ves mestras d’O Criacionismo que percorrerio a
restante obra de Leonardo. O entusiasmo com que
finda a escrita da obra é abalado ndo s6 pela ma
rececdo académica mas também, mais gravemente,
pela morte do seu primeiro filho.

Leonardo, profundamente afetado, escreve, em
lembranca do menino, A Morte, em 1913. O otimis-
mo latente n’O Criacionismo saira, contudo, forta-
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lecido e vigoroso n’A Morte. O otimismo, que vem
mais do desejo de se querer o mundo bom do que
do facto de este o ser, progredira mais forte e se-
guro. Também A Alegria, a Dor e a Graga e A Luta
pela Imortalidade trazem luz sobre esse otimismo.
Leonardo escreve na dedicatoria deste tltimo livro
que havia «chegado a conclusdes optimistas sobre
o mundo como sociedades de seres impereciveis» e
que a morte do seu filho fora «a grande experiéncia,
0 meu pensamento a prova crua e insofismavel».
Foi perante este repto que Leonardo escreveu
uma «promessa de ressurrei¢do», como lhe chama.
Paralelamente, estes livros desenham o caminho
para uma adesio, que sera no final da sua vida,
plena ao catolicismo. A Razdo Experimental é o
aperfeicoamento da sua primeira obra, logo, do seu
sistema filoséfico mais ordenado, que da pelo nome
de criacionismo. A partir ’A Razdo Experimental
aparecem ja, no trabalho de Leonardo Coimbra,
a clareza e profundidade da metafisica cristi e da
doutrina catélica de um modo bastante afirmado.
O seu ultimo livro, A Russia de Hoje e 0o Homem de
Sempre é um livro admiravel sobre o que de mais
sobrevive no homem, sobre o que lhe é eterno e
inabalavel, constituindo uma sintese harmoniosa
entre o criacionismo e o humanismo cristio.

Se se pode encontrar no seu ultimo livro,
A Russia de Hoje e o Homem de Sempre, uma sin-
tese coesa entre o criacionismo e o cristianismo
¢ porque as motivacdes de Leonardo Coimbra
foram sempre, no inicio como no fim, as mesmas.
Os temas e problemas que o fildsofo quis ver resol-
vidos sdo recorrentes e notam o quio sistémica
foi a sua reflexdo. Lembremos que o subtitulo
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da sua primeira obra é «esbo¢o de um sistema
filosofico». O tema da Morte e da Imortalidade é
um dos tépicos recorrentes, como o sio também
o do sofrimento (a Dor) e o otimismo (a Alegria);
o da Graca e o do Exemplo de Cristo; o da relacio
Espirito-Matéria, contestando o materialismo seco,
sem alma; e o da relacdo Acdo-Palavra.

A variedade de temas e a abrangéncia de dis-
ciplinas abordadas na obra de Leonardo Coimbra
faria pensar em alguma dispersio, incoeréncia e
eventual vulgaridade daquele que segue ao sabor
do vento. Porém, a medida que o leitor (esforcado)
se adentrar na obra, descobrira nela o fio condutor
que une todos os textos, de inicio aparentemente
dispersos.

Dissemos na introducdo deste Essencial que
existem varias figuras em Leonardo e dissemos
também que elas se cruzam e confundem porque
todas correm para o mesmo fim. Tentaremos resu-
mir o essencial de cada uma delas, cabendo ao
leitor notar onde elas se cruzam, procurando assim
iniciar-se na procura do fio condutor da sua obra
e da sua vida — porque, em Leonardo Coimbra, as
duas estio claramente comprometidas. O politico, o
filésofo e o orador que encontramos em Leonardo
concorrem para uma visdo coerente e diniamica
da realidade, concebida como uma extraordinaria
experiéncia de elevacio a plena revelacdo e reali-
zacdo do Amor, que é Deus.
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O Politico/O Reformador Social

Leonardo diz, numa entrevista de 1923, ja bas-
tante entrado na vida politica, tendo sido ja por
duas vezes nomeado ministro da Instrucéo Publica:
«Venho fazer politica de conciliacdo. Congregar
todos os portugueses que valham alguma coisa,
dentro da Republica.» > Na politica de Leonardo
Coimbra misturam-se moral e pedagogia. O seu
esforco politico ia no sentido de contestar a
desonestidade administrativa que minava o Pais,
como ia também no sentido de ensinar o amor
e o respeito ao lugar de cada um. Numa outra
entrevista, diz Leonardo que «a minha politica é
a pedagogia», e completa: «Percebam que s6 por
incidente [...] me meto na politica: ndo me pisem
que nio lhes farei sombra politica.» A militincia
politica de Leonardo é o contrario do que hoje

2 COIMBRA, Leonardo, Obras Completas, vol. v1, «[Entrevista ao
jornal Novidades (Porque regressa a politica?)]», Lisboa, INCM,
p.105.
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¢ mais costume ser: total recusa do poder e da
autoridade per si. Além do mais, a politica de Leo-
nardo Coimbra é uma politica de reconciliacio e
tolerancia. O esforco politico de Leonardo vai, na
verdade, de encontro a uma exigéncia de ordem
moral: a de uma organizacfo social ascendendo
a um plano ético superior. Por esta razio, alias, o
filésofo desacreditaria as insignificiAncias ociosas
da vida politica partidaria. Tanto assim que, para
além de se ter aproximado e desaproximado de
varias tendéncias politicas sem nunca encontrar o
seu lugar, ironizou também acerca de certo ludismo
da organizacédo politica, dizendo que esquerda e
direita sdo coordenadas do espago e néo realidades
politico-sociais 3.

Desde o inicio das suas manifestacdes poli-
ticas, Leonardo procurou assinalar que o Repu-
blicanismo deveria surgir ndo apenas como
uma reforma institucional, mas deveria também
surgir como uma reforma social, que procurasse
a aculturacio civica do povo. A cumprir este
designio teremos o mestre e o orador. A questio
da educacdo teve um destaque primordial nos
debates e intervencdes publicas republicanas que
aconteceram nas ultimas décadas da Monarquia.
Considerava-se entdo que a educagio era o meio
de progresso social e civilizacional mais fecundo.
Os altos niveis de analfabetismo limitavam uma
consciéncia civica, de uma fraternidade ordena-
vel e planificavel. A valorizacdo da pedagogia, da

3 Idem, ibidem, «[Entrevista sobre o Ensino Religioso]», Lisboa,
INCM, pp. 75-76.
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sociologia e da psicologia, notada nesse periodo
do final do século x1X, explica-se pela crenca na
mudanca que a educacgdo inspirava. O empenho
em fazer chegar ao povo licdes de uma histéria
e de uma memoria comuns foi um dos marcos
da ideologia republicana. Este esforgo sera
marcadamente também de Leonardo Coimbra.
Na verdade, o comprometimento educativo e
pedagogico do filésofo andou a par do seu com-
prometimento politico. Veja-se como o impulso
para a criacdo de escolas populares, como a dos
Amigos do ABC, decorre a par de um crescente
interesse pelas questdes politicas, mesmo que
a ideologia de Leonardo fosse, de inicio, mais
préxima do anarquismo. Na verdade, nunca dei-
xou de o ser, se ndo tomarmos o anarquismo de
Leonardo como o anarquismo ortodoxo do final
do século x1x. O anarquismo de Leonardo nio se
detinha na vulgaridade, no egoismo e no solipsis-
mo do Eu — o anarquismo de Leonardo nio era
a apologia da desordem mas o seu contrario: a
apologia da Justica, tendo como base axioldgica
a Liberdade. Neste sentido, a postura politica de
Leonardo foi sempre fiel ao anarquismo que, de
inicio, por ele chamava. Os programas politicos
valiam, afinal, apenas como uma ajuda para o
esforco de verdadeira ascensio a Unidade, para
o qual a vida religiosa realmente apelava. A vida
religiosa foi, para Leonardo Coimbra, a vida de
maior valor, e a politica cumpriria o seu papel
na medida em que auxiliasse numa melhor
compreensao, numa melhor disposi¢do individual
e social para essa elevacdo. A educacdo, natural-
mente, cumpre ai um papel decisivo.
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Foi, entfo, na orientacio educativa e pedagégica
que a intervencdo politica de Leonardo teve mais
representacdo, tendo sido ministro da Instrucao
Publica por duas vezes, uma em 1919 e outra em
1922. O problema que determinou o insucesso
politico de Leonardo foi justamente o facto de ter
feito conviver de perto, no seu pensamento, a vida
religiosa e a educacdo. Tendo pensado na educacéo
como uma orientacio e rota para uma ética supe-
rior que iria ter a religido, defendeu a liberdade
de pensamento, querendo isto significar que nem
a educacdo poderia estar rigidamente submetida
a uma ortodoxia estatica e castradora, nem ela
teria necessariamente de estar desassociada de
uma ortodoxia determinada, se esta respirasse
o espirito democratico que permitia a sua livre
difusdo. No que ao primeiro caso diz respeito, o
ministro criou polémica com a transferéncia da
Faculdade de Letras de Coimbra para o Porto; no
que ao segundo caso respeita, criou polémica com
a deliberacdo da liberdade de ensino religioso nas
escolas privadas.

A resolucdo sobre a transferéncia da Facul-
dade de Letras de Coimbra para o Porto — mais
correto serd pensar na extin¢io da Faculdade em
Coimbra e da sua criacdo no Porto — tinha em
vista libertar o ensino das humanidades de uma
certa intemperanca, conservada ainda por certas
facdes da Igreja Catolica. O ministro considerava
que o contexto histérico e uma influéncia de uma
monarquia-clerical centrada em Coimbra deturpa-
vam, chegando mesmo a pér em risco, os principios
republicanos. Claro que uma parte da elite catdlica
se sentiu insultada, mas, apesar de polémica, a
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deliberacéo foi aprovada. A Faculdade de Letras da
Universidade do Porto estaria em funcionamento
entre o ano letivo de 1919-1920 e 29 de julho de
1931, tendo a Faculdade sido suprimida por um
decreto de abril de 1928. O ensino das Humani-
dades na cidade do Porto viria a ser recuperado
apenas em 1961.

Entretanto, na primeira faculdade ter-se-iam
formado 167 alunos. Mas, para agravar a polémica,
estes alunos tiveram como professores pessoas
selecionadas por Leonardo Coimbra. Leonardo
reuniu um grupo de professores, resultado de
um recrutamento entre o grupo de socios da Re-
nascenca Portuguesa, entre professores do Liceu
Gil Vicente e entre estagiarios da Escola Normal
Superior. O facto de alguns professores nio terem
instrucdo formal e de todo o corpo docente néo ter
prestado provas de concurso fez a deliberacdo soar
a fraude e levou a indignacdo do meio académico
nacional. Na verdade, nio se tratava de fraude,
tratava-se antes de libertar um ensino de certas
doutrinas estagnadas e de o fazer conviver com
disposicdes mais em consonéncia com o espirito
democratico. Do grupo de docentes dessa primeira
Faculdade de Letras destacam-se: Teixeira Rego,
Aarido de Lacerda, Newton de Macedo, a par do
proprio Leonardo. Dessa Faculdade sairiam disci-
pulos como Alvaro Ribeiro, José Marinho, Delfim
Santos e Agostinho da Silva.

A segunda polémica perpetrada por Leonardo
enquanto ministro, a da decisdo que homologava
a liberdade de ensino nas escolas privadas — que
néo foi aprovada —, obedecia ao mesmo principio
pelo qual se regia a decisio da criacdo da Faculdade
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de Letras da Universidade do Porto: a fidelidade ao
espirito democratico. O ensino religioso era, para
Leonardo, perfeitamente legitimo e em nada afeta-
va o0 espirito democratico, pelo contrario, até o pro-
tegia, desde que fosse verdadeiro e nio trai¢oeiro
(como Leonardo Coimbra considerava ter sido em
Coimbra). Nesta polémica, o ministro néo teve ja
de enfrentar a elite catdlica, mas os seus partida-
rios republicanos que consideravam incompativeis
a religido e a ciéncia. Uma facdo substancial dos
republicanos vira sempre a religido, em particular
a religido catdlica, como um inimigo declarado.
Leonardo, no entanto, procurava desfazer este
fantasma e o falso equivoco da incompatibilidade
entre a religido e a ciéncia. A liberdade do ensino
religioso dava prova da fidelidade ao verdadeiro
espirito democratico. A nio aprovacdo da medida
levou ao pedido de demissao do cargo de ministro.
Desistir da liberdade de ensino era, escrevia Leo-
nardo, «mentir 4 minha consciéncia de filésofo e
ao meu cardcter de homem verdadeiro e leal» *.

Esta cisdo entre Leonardo e alguns republica-
nos, bem como aqueloutra entre Leonardo e uma
facdo estagnada da ortodoxia, ddo bem conta do
idealismo do filésofo a lutar contra o fundamen-
talismo oco. Afinal, o livre-pensamento de alguns
republicanos nio passava, como o notou Leonardo
Coimbra, de um dogmatismo ateista e materialista,
que nio se poderia revelar outra coisa sendo vazio.
O materialismo néao poderia sobrepor-se ao homem

4 Idem, Obras Completas, vol. v, t.1, «[Carta de rentincia a0 man-
dato de deputado]», p. 214.
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de carne e osso. Essa seria a postura de um puro
formalismo democratico, sem alma; seria a gno-
siologia mecanicista a mortificar a antropologia
leonardina — a ciéncia nio era, para Leonardo, a
objetividade esterilizada, mas sim uma disciplina
com motiva¢des morais e espirituais. Em Leonardo,
a gnosiologia estd muito préxima da relacdo amoro-
sa, porque, para o filésofo, conhecer implica amar.
A divergéncia entre Leonardo e alguns dos seus
opositores assinala a diferenca entre uma razao
imdvel e uma razio experimental, conceito-sintese
de Leonardo que abrange o seu pensamento em
diversas areas.
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O Mestre/O Filosofo

E possivel que seja um requisito do Mestre
criar discipulos, e é também possivel que seja um
requisito do verdadeiro Mestre néo os querer. Pelo
que temos ja dito sobre a liberdade de ensino,
compreender-se-a com facilidade que Leonardo
Coimbra nfo era o tipo de Mestre que procurava
criar discipulos daqueles a quem se definha a auto-
nomia do pensamento até que se tornem copias do
seu professor. Leonardo Coimbra era o contrario
desse Mestre; era o Mestre que incitava tdo mar-
cadamente a liberdade, que chegava ao ponto de
ter como objetivo que os seus discipulos fossem
capazes de o desacreditar. Escreveu um aluno
seu, recordando-o: «Leonardo Coimbra [...] fez-me
descobrir, gracas a sua eloquéncia de lagrimas nos
olhos, a sociedade dramatica da existéncia. Mas
teve acima de tudo esta extraordinaria virtude
pedagdgica: a de me ensinar o contrario do que
pretendia [...] Quer dizer: ensinou-me a ser livre.
E ¢, no fim de contas, este gosto a liberdade, em
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mim sempre ligado a ideia do Liceu Gil Vicente,
que mo torna tio grato e tio querido.» ®
Referimos, acima, alguns dos discipulos de
Leonardo, emergidos da Faculdade de Letras, aos
quais agora acrescentamos alguns outros, formados
no ambito da Renascenca Portuguesa: Antdnio
Quadros, Antonio Telmo, Orlando Vitorino, Afonso
Botelho e Antdnio Braz Teixeira. Estes, os mais
conhecidos, porque muitos foram os que ficaram
marcados pela sua presenca. A comecar, desde
logo, por aqueles que fizeram parte dos Amigos
do ABC, o projeto educacional dirigido as classes
trabalhadoras, com sede na Rua da Fabrica (Porto),
que se dedicava a alfabetizar operarios. O foco era,
formalmente, a alfabetizacio, mas, idealmente,
atingia também a difusio dos valores anarquistas.
Isto porque Leonardo se prop0s, desde o inicio da
sua funcdo de professor, mestre e pedagogo, a con-
ciliar o ensino dos aspetos formais com o ensino
dos aspetos ideoldgicos. Desde os textos escritos
para A Aguia, Leonardo mostrou a sua vontade
de contribuir para um Estado Republicano capaz
de reformular e moralizar as suas instituicdes.
Os textos sobre a reforma do ensino e da educacéo
incidiam, desde o inicio, com particular énfase, na
educacdo ética. Leonardo Coimbra defendia que
era preciso ensinar a luz do espirito e ndo somente

5 FERREIRA, José Gomes, depoimento que consta do Boletim
dos Antigos Alunos do Liceu Gil Vicente. Cf. AAVV., Leonardo
Coimbra, Testemunhos dos Seus Contempordneos, coordena-
cdo de Sant’Anna Dionisio, Porto, Livraria Tavares Martins,
1950.
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as letras do alfabeto. SO a custa da luz do espirito
poderia um discipulo contrariar o mestre; apenas
com as letras, o pensamento definharia no for-
malismo oco — mas claro, sabia-o bem Leonardo,
as letras nunca vém sds. Formalismo e idealismo
ajudam-se um ao outro — isto era essencial que
o seu auditorio percebesse. Leonardo incitava
ao desenvolvimento de consciéncias instruidas e
livres: «Livres e fortes, sejamos simples, veridicos
e indagadores.» °

Foi tendo isto em mente, que aceitou o cargo
de diretor do Colégio dos Orfios de Braga, logo em
1911, mas do qual se demitiu por se incompatibilizar
com a politica educativa da instituicéo, que lhe limi-
tava a acfio e o impedia de modificar os ineficientes
métodos pedagdgicos. Encontrou ai o0 mesmo vicio
e fundamentalismo imoderado que viria a contestar,
anos mais tarde, na Faculdade de Letras da Univer-
sidade de Coimbra. Leonardo Coimbra defendeu
uma educacfo integral, formadora de consciéncias
responsaveis, atentas e livres, onde o cristianismo
teve sempre um lugar especial.

No inicio como no fim, Leonardo Coimbra
manteve-se fiel aos valores que considerava fun-
damentais. Todavia, é necessario ter em conta que
estes valores foram ensinados na sala de aula mas
também nos textos escritos e nos discursos orais.
A obra do pensador da-nos um sistema filosofico
unitario e amplo (sem ser totalizador), integral e
consequente, que procurou oferecer resposta as

6  COIMBRA, Leonardo, Obras Completas, vol. 1, t. 11, «O Criacio-
nismo», Lisboa, INCM, p. 378.
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ansiedades que preocupavam Leonardo Coim-
bra— que eram tanto de ordem epistemoldgica
e gnoseoldgica como de ordem antropoldgica, ou
de ordem moral e religiosa. A filosofia leonardina
corresponde a necessidade de unir integralmente
as partes, tendencialmente dispersas, como sejam
a razio e a experiéncia, o absoluto e a realidade, a
forma e a matéria.

Ocupa, no seu trabalho, lugar central a Liberda-
de, nomeadamente na definicio da rota para a Jus-
tica, sintoma da Unidade de Amor que cobre o Uni-
verso. A filosofia de Leonardo Coimbra assumiu-se,
desde o inicio, antes em esboco e depois de forma
mais metddica a partir d’O Criacionismo, como uma
filosofia da liberdade, procurando uma atividade
cosmica progressiva e criadora. O Criacionismo é
uma filosofia do conhecimento, mas também um
método de libertacio, porque se apresenta como
procura de uma metafisica moral e religiosa, com
énfase na acdo humana — na acdo humana do ho-
mem de carne e 0sso. Mesmo a moral, por vezes
tendente ao idealismo, é, em Leonardo Coimbra,
ndo obstante a manifesta influéncia kantiana, ter-
rena. «Com Leonardo, todas as categorias morais
kantianas descem do céu estrelado a terra, tendo
em conta o homem de carne e osso, 0 homem que
vive, que sente, que ama e que sofre, na concretude
da vida, mas que tem esperanca e fé, ndo sé na
razio, como na sua abertura ao absoluto.» 7 A an-

7  COSTA, Anténio Martins da, O Pensamento Filosdfico Portu-
gués Contempordneo. A Rece¢do de Kant em Leonardo Coimbra,
Porto, UCE, 2012, p. 18.
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tropologia de Leonardo Coimbra concebe o homem
como um principio ativo; nio como matéria inerte
de um mundo feito, mas como criador ativo de um
mundo que se vai (re)fazendo. Toda a conciliacio
entre teoria e pratica que ressoa no seu pensamen-
to e na sua obra esta submetida a este principio.
A cada homem cabe a leal atencdo que lhe permite
dar resposta ao seu singular lugar na existéncia.
Na antropologia de Leonardo Coimbra, atencio
e acdo, pensar e ser nio estdo dissociados, ndo ha
dualidade de oposicdo entre ambos — na mesma
pessoa, ser e pensar convergem para 0 Mmesmo
lugar: o lugar de cada um. Mas esse lugar de cada
um tem, para Leonardo, um comprometimento
direto com a ordem do Verbo.

O personalismo cristdo do seu pensamento,
detetavel pelo menos desde 1912, torna claro que
as diretrizes da sua antropologia sdo a dignidade
e a liberdade humanas. Para Leonardo Coimbra,
o homem nio é apenas um individuo, enformado
por uma moral utilitarista e pelo egoismo, mas é
entendido como pessoa — nocdo superior que, en-
quanto sintese, remete sempre para outras pessoas:
cada pessoa é uma dependéncia de outras pessoas.
A pessoa é uma manifestacdo do condicionamento
e da reciprocidade, implicados no movimento da
relagdo. A dignidade e a liberdade humanas reme-
tem justamente para a convivéncia implicada na
natureza da pessoa: a solidariedade da sociedade
cOsmica atribui a pessoa um lugar insubstituivel,
inviolavel e auténomo. Na pessoa ressoa o todo do
ser plural, sem que, contudo, se perca a unidade.
Ha, pois, um sentido césmico na antropologia
leonardina. Nao obstante a pluralidade de onde
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emerge a pessoa, nela, os dualismos e as contradi-
¢Oes esvanecem, tanto mais no momento superior
da Graca, que traz a pessoa a presenca universal,
segura ja, no colo de Deus.

Quando falamos da liberdade leonardina néo
falamos, pois, meramente de um direito civico,
mas de uma condicfio ontoldgica para a aventura
humana, cuja qualidade primeira — a humani-
dade — aponta para Deus, a unidade no amor.
Desde O Criacionismo, a relacdo do filésofo com
Deus é uma relagdo de confian¢a, embora nao
tenha sido sempre um ato de fé. Mas a virtude
de uma vida moral é sempre central a todos os
discursos de Leonardo. O sistema criacionista
surgia como contraveneno do positivismo oco
que obumbrava a Academia e trazia uma resposta
equilibrada para a cooperac¢do do materialismo e do
espiritualismo. A relacdo Ciéncia-Metafisica é uma
relacdo nuclear da obra do filésofo. O criacionismo
afirmava-se como uma atividade do espirito que
pretendia sinteses cada vez mais convergentes,
contrariando o solipsismo estéril de certa investi-
gacdo cientifica (o cousismo), aproximando-se de
uma unidade integrativa da pluralidade. O pensa-
mento dialético do criacionismo nio é meramente
l6gico: implica o esforco de encontrar acordo nas
relacdes da experiéncia. A gnoseologia leonardina
implica a interacdo entre razdo, intuicdo e rea-
lidade. E dessa interaciio que resulta uma razio
criacionista, depois renomeada, razdo experimental.
N3o uma razio imovel e cousista, mas uma razio
dinamica, criacionista e experimental. Este esforco
de acordo entre a razdo e a experiéncia percorre
toda a obra do fildsofo, na medida em que se alas-
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tra a insisténcia do acordo (e nio da dissonincia)
entre a acfio e o pensamento, a matéria e a ideia, o
corpo e o espirito, a palavra e o significado. Desta
forma, as atividades propostas pelo criacionismo e,
depois, pela razdo experimental notam uma forte
dimensdo hermenéutica e semioldgica, porque
levantam também o problema da analise de con-
ceitos e de simbolos.

Considerando que a matéria néo se dissocia do
espirito, e o mundo (a concecio dele) nio existe
sem pensamento (a matéria é uma determinacéo
da dialética do pensamento), torna-se possivel,
por extensdo, conceber uma alma para o mundo: a
matéria deixa de ter sentido sem um direcionismo,
sem um finalismo, afinal. Leonardo tera certeza,
inicialmente, que a qualidade (o valor) se sobre-
poe a quantidade (o facto), mas tornar-se-4, mais
tarde, explicito e revelado que o finalismo supera
o determinismo.

A originalidade do pensamento de Leonar-
do Coimbra convive de modo dinamico com o
pensamento de pensadores como Kant, Bergson,
Renouvier, Hamelin, Boutroux, entre outros. Alids,
a universalidade e a novidade do pensamento do fi-
l6sofo portugués ficam, porventura, mais claras em
comparacio com outros sistemas filoséficos: «Para
além de Hamelin, Leonardo afirma a actividade do
espirito como meramente funcional e sintética, na
sua palavra, criacionista. Para além de Brunschvicg,
admite um Deus pessoal, principio e fim de todo o
movimento do Universo. Contra Bergson, reivin-
dica o valor da inteligéncia como faculdade do ser,
mas, com ele, caminha para Deus através da acti-
vidade moral, que ¢ vida de aspiracdo e desejo da
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Justica, da Bondade e da Beleza absolutas, através
do sentido do Mistério, da participacdo no Todo,
no fim de contas, através de uma velada intuicéo
de um querer herdico.» ® A originalidade do seu
pensamento deve-se, na opinido de um dos inves-
tigadores da obra leonardina, a jun¢io que o seu
sistema estabelece entre o idealismo funcionalista,
dialético e sintético e o intuicionismo metafisico de
cariz moral, que sustenta a hipétese plausivel da
existéncia de Deus (Deus-Criador e Deus-Infinito-
-Amor). O ideorealismo de Leonardo Coimbra une
em si natureza e histoéria, natural e sobrenatural,
razdo e Revelacdo, teologia e Fé °.

Como podemos compreender, a defesa da
liberdade, de consciéncias livres, o integralismo
dos meios formais do conhecimento com os apelos
do sentir que o dirigem — e o sentir ¢, nio mera
emocdo, mas profunda atencio das relacdes — sdo
encontrados na filosofia de Leonardo Coimbra e
orientam as suas motivacdes pedagdgicas. A coe-
réncia que a pessoa de Leonardo Coimbra sugere
fara ja o leitor imaginar que também na figura do
orador encontramos estes pressupostos. E certo,
mas talvez a particularidade do orador seja a
progressiva proximidade que faz notar entre o
pensamento e a vida de Leonardo e a ideia de
finalismo.

8 ALVES, Angelo, O Sistema Filosdfico de Leonardo Coimbra.
Idealismo Criacionista, Porto, Livraria Tavares Martins, 1962,
p. 240.

9  Idem, Leonardo Coimbra 1983-1936, Porto, Estratégias Criati-
vas Editora, 2007, p. 37.
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O Orador/O Homem Espiritual

Leonardo Coimbra néo foi um simples erudito,
um daqueles homens, como as vezes se fazem, que
sdo enciclopédias incapazes de ligar as entradas
que as compdem. O conhecimento que Leonardo
colecionou apareceu sempre relacionado com e a
tentar dar resposta as suas ansiedades existenciais.
A filosofia, a ciéncia, a teologia e a literatura — para
referir apenas os grandes ramos do saber — foram
areas profundamente exploradas pelo filosofo,
mas com um impulso que se mostrava repassado
pela emocdo e pela experiéncia pessoal. O esforco
de Leonardo brotava tanto da sua mente quanto
do seu coracéo. Foi, alids, a ansia do integralismo
que confirmou a atracdo de Leonardo pela filo-
sofia — Leonardo manifestou, de inicio, alguma
indecisdo entre a carreira literdria e a filoséfica —,
entendendo esta como a disciplina do acordo, por
exceléncia. Considerou a filosofia como o mais alto
testemunho do Universo e do seu valor, pois era a
disciplina mais amplamente humana, pelo esforco
de guardar de modo integral todas as realidades
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cOsmicas. Porém, a proximidade com outras areas
do saber, nomeadamente com a literatura, marcou
manifestamente o seu discurso e pensamento.
Orientado pela seducdo da literatura, o seu dis-
curso ¢ estilisticamente muito expressivo e muito
vivo e rico ao nivel da eloquéncia; a sua retdrica
¢é ora grave e contundente, ora leve, graciosa e se-
rena. O talento retérico de Leonardo Coimbra foi
e é ainda hoje muito reconhecido. Mas, hoje, ele
1é-se nos textos; no tempo de Leonardo, acontecia
a frente do auditério.

Alguns escreveram que Leonardo era melhor
orador do que escritor; e, a julgar pelos periddicos
da época, nao havia, entfo, génio mais completo.
Também havia os que o denunciavam como so-
fista; e continuaram (porventura continuam) a
existir, depois da sua morte. Talvez até possamos
considerar Leonardo sofista, mas so se aceitarmos
como sofista aquele cujo delito maior é néo liber-
tar os seus opositores com facilidade e ligeireza.
Torna-se, alids, demasiado irdnica esta acusacéo,
quando ¢ dirigida aquele que nio s6 desprezou
o verbalismo como procurou ensinar os outros
a deteta-lo. Estaria o louco a incriminar-se a ele
mesmo?

Leonardo tinha plena nocéo das suas quali-
dades oratdrias; mas, acima de tudo, tinha uma
confianca assombrosa na sua honestidade. Isto o
leva a anunciar, na apresentacdo d’A Filosofia da
Liberdade (1912): «Eu trago o evangelho da Liber-
dade. Pequeno, simples e humilde, mas esforcado
e sincero. Liberdade amorosa e criadora, por mim
em mim procurada, ndo liberdade recebida por
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graca de Deus ou mercé dos homens.» '° A segunda
parte da afirmacio, a do esforco proprio sem graca
de Deus, sera depois por ele préprio retificada;
mas a primeira manter-se-ia sempre. S6 que, al-
terando a segunda, também a primeira parte se
altera: a liberdade além de amorosa e criadora
tornava-se, entretanto, uma liberdade humilde e
finalista. Afinal, o esforco podia ser do prdprio,
mas o Unico sitio onde podia ir ter era orientado
pela Graca de Deus.

Leonardo Coimbra foi um inquiridor persis-
tente, elevando-se a uma sintese cada vez mais
coerente e integradora, nio obstante a abrangéncia
de topicos do seu sistema filosofico, ao mesmo
tempo que aprofundava de um modo resoltuvel
a condicdo humana e a realidade universal. Um
sistema cada vez mais rigoroso e inderrubavel,
que superava os ataques, tornando-se cada vez
mais integro, era a prova do que havia de mais
humano em Leonardo Coimbra. O que é proprio
do espirito humano ¢é tirar conclusoes, e quem
as tira de modo imediato (afinal inconclusivo),
pronto a substitui-las por outras é apenas um
{mpio, caindo a forca da corrente, desistindo da
(re)conquista da verticalidade. Pelo contrario, o
sistema de Leonardo Coimbra é a prova desse es-
forco de verticalidade — é nesse sentido que é, no
fim, um sistema integro e englobante, assombrosa-
mente honesto, como poucos humanos conseguem
ser. A verticalidade do filésofo deve-se talvez a

10 COIMBRA, Leonardo, Obras Completas, vol.1, t.1, «A filosofia
daliberdade», p. 292.
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mais pura das coisas: a crenca no real. Os falsos
pensadores negam-no e reformam-no; Leonardo,
como vimos, sempre procurou recupera-lo. Para
o filésofo, a convivéncia dos seres e das coisas no
Universo ndo é uma mera anedota, mas tem o peso
da relacdo — neste sentido foi sempre Leonardo
um homem religioso. S6 que aquilo que, de inicio,
aparentava ser uma espécie de panteismo foi ter
ao personalismo cristao.

Nio havera, neste Essencial, espaco para
analisar os discursos, muitos deles publicados,
do orador Leonardo Coimbra. Todavia é preciso
deixar uma imagem do impacto que o pensador
provocou. Sobretudo os discursos da fase final
sugerem um homem admiravelmente esclarecido,
revelado, que suspende o auditdrio pelo repto
de claridade que faz vislumbrar. O criacionismo
e a razdo experimental sio nomes do percurso
que Leonardo Coimbra faz até a humildade da
ortodoxia do catolicismo, 4 humildade de acatar,
sem reticéncias, a Verdade — porque a Verdade
nio é uma coisa criada pela vaidade de um inte-
lecto singular, mas a luminosa e simples adesao
ao real. A adesdo do filésofo a ortodoxia catdlica
confirmava suspeitas que se faziam sentir (ja
antes mas), pelo menos, desde 1922. Leonardo
Coimbra é, como G. K. Chesterton escrevia sobre
si, o homem que, com a maior ousadia, descobriu
aquilo que ja fora descoberto muito antes. Angelo
Alves defende que Leonardo Coimbra nédo perde
originalidade na adocdo da doutrina catdlica
— particularmente na adocdo do ideorealismo
aristotélico-tomista —, mas apenas talvez uma
certa propriedade filosofica. Isso, porém, para
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ganhar a solidez da uma tradicdo mais pere-
ne — milenarmente perene ".

A morte de Leonardo Coimbra esta envolta em
polémica — primeiro, porque a figura de Leonardo
esteve sempre mais ou menos envolta em alguma,
segundo, por causa da sua recente adesido a orto-
doxia catdlica — mas o seu percurso aponta para
a serenidade da certeza. Por isso, uns anos antes,
se havia Leonardo arrependido dos insultos aos
seus opositores, dos amargos conflitos gerados
pela ansiedade e angustia perplexantes. O medo
gera frustracao e tirania; a certeza gera serenidade
e perdio. Liberto das duvidas, Leonardo abria-se a
Alegria da certeza. Mais: a Graca da certeza; porque
a Graca ¢ o retorno sereno a Alegria inicial. Entre
a Alegria e a Graca situa-se a Dor, esse momento
que assinala a consciéncia do mal, a consciéncia
da desarmonia dos seres — porque o mal s6 pode
ser a separacdo. Como ensinou o fil6sofo, vencer
a Dor é refazer a harmonia; a vitoria é obra do
amor: relacdo recuperada, mais integra e inabalavel
do que alguma vez foi. A Dor existe para revelar
Deus, porque exige uma atencdo profunda as rela-
cbes partidas do mundo — € ela o grande sinal de
uma desarmonia saudosa de unidade. A verticali-
dade do pensador, sustentada pela sua honestidade
e pela sua humildade, fé-lo ir ter ao caminho uno
e unico do amor: ha muitas formas de vergar, mas
s6 uma (a cada um a sua) de permanecer em pé.
A conversio de Leonardo Coimbra é o momento

11 ALVES, Angelo, Leonardo Coimbra 1983-1936, Porto, Estraté-
gias Criativas Editora, 2007, pp. 37-38.
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maximo da afirmacfo daquilo que ja vinha muito
sugerido n’A Alegria, a Dor e a Graga: que o mal
é o mau uso da liberdade — o mal pertence ao
plano ético e da acéio, ndo ao plano ontoldgico, ao
qual pertence somente o bem. Foi no socorro da
Graca e na infinita piedade de Jesus que Leonardo
Coimbra encontrou a resposta que solucionava
mais questdes. E, porventura, tera chegado ao fim
a pensar que tinha apenas feito o caminho que
muitos outros, antes dele, tinham ja feito. Foi ai
que encontrou o Homem de sempre, a mais eleva-
da expressdo do humanismo cristdo. Um acidente
abrupto tira-lhe, entéo, a vida. Ou teria sido Deus
a abrir a porta a qual Leonardo tinha batido.
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Conclusao

Leonardo Coimbra escreveu que «nenhum
povo tem o direito de abandonar os seus homens
de mais alto espirito a simples admiracfio passiva
dos que nas memorias somente trazem a lista de
seus nomes» 2. No vale de nada saber o nome, se
nio se conhece o homem e a sua acio. E preciso
disponibilizar alguma atencéo aqueles que tanto
disponibilizaram por nos. E possivel que o nome
de Leonardo Coimbra pereca; de certa forma, é
desejavel que pereca, porque, o proprio Leonardo
concordaria, nido é o homem que deve permanecer,
mas a luz que este recuperou para seus irmaos.
Leonardo Coimbra morreu em pleno éxtase da sua
acdo, a sua luz confundiu-se com a maior e eterna
luz. E a essa que devemos ir ter — tanto melhor,
se com a ajuda da luz dele: o seu esforco nio tera
sido em vao.

12 COIMBRA, Leonardo, Obras Completas, vol. 1v, «<O pensamento
filosofico de Antero de Quental», p. 333.
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Pelo que temos dito, neste Essencial sobre
Leonardo Coimbra, torna-se manifesto que este
foi uma figura maior do nosso pais e da nossa
nacionalidade, marcante no periodo capital da
formacdo da jovem Republica, embora, em parte,
abandonado por ela. Talvez por isso seja essencial
conhecé-lo: a Histdria esta mais proxima do que,
por vezes, possa parecer, e a jovem Republica talvez
ainda nio tenha dado provas de ser uma senhora
madura e habil — porventura deve ainda escutar
os seus pais. A Republica é uma menina que se
tornara senhora, e, como escreveu Leonardo, as
senhoras tém de ser tratadas com «um fino tacto,
uma comovida e enleada delicadez [sic/ e muito
enternecimento» . Foi esse trato que Leonardo
Coimbra procurou ensinar. E nio serd, agora, es-
tranho ver os filhos da Republica virar as costas a
sua mdtria, numa patria nossa que tem a saudade
como o impeto de levar no peito o amor do lar?

13 Idem, Obras Completas, vol. 111, «A alegria, a dor e a graca», p. 61.
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